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FORM UND MATERIE BEI ARISTOTELES
ERSTER TEIL: DAS ENIGMA METAPHYSIK ZETA 3"

Gianluigi SEGALERBA!

Abstract: This essay is the first part of an analysis on the form and matter in
the works of Aristotle. Within the whole analysis, I shall examine passages
taken from different works of Aristotle that are relevant to the investigation
on form and matter. In this essay, I shall focus exclusively on the chapter
Metaphysics Zeta 3.

The concepts of substance, matter, ontological subject, form, composite
substance, this something and separated, which are consistently used by
Aristotle within the development of the mentioned chapter, will be part of my
survey of the contents of the chapter. The central argument of Metaphysics
Zeta 3, which maintains the equivalence between substance and the feature
represented by ontological subject, and which leads, through this first
equivalence and through the equivalence between matter and ontological
subject, to the result that matter is (the only) substance, will be investigated
step by step so that all presuppositions, entailments, and consequences of the
argument itself can be clearly shown.

The problems which are caused by the mentioned equivalence of substance
and ontological subject will be pointed out during my look at the chapter’s
contents. In particular, Aristotle cannot accept that, in spite of the
ontological subject being a correct feature of substance qua substance,

" Ich bedanke mich aufrichtig bei Frau Mag.» Kathrin Bouvot, MA, BA, BA, fiir ihre
sorgfaltige Uberpriifung der vorliegenden Analyse und fiir ihre zahlreichen
wertvollen inhaltlichen Ratschldge. Ich bin Frau Prof.n Dr.n Adriana Neacsu,
Herrn Prof. Dr. Catalin Stanciulescu, Herrn Darius Persu und all den Mitgliedern
der Redaktion der Zeitschrift ,,Analele Universitatii din Craiova, Seria: Filosofie”
fir die Moglichkeit, diese Arbeit auf , Analele Universitatii din Craiova, Seria:
Filosofie” zu verdffentlichen, zu tiefer Dankbarkeit verpflichtet.

Ich tibernehme die Verantwortung sowohl fiir die Interpretation der aristotelischen
Texte, die ich in meiner Arbeit vorschlage, wie auch fiir die Deutung der
Einstellungen der Kommentatoren, die ich in meiner Arbeit darlege. Ich
iibernehme zudem die Verantwortung fiir all die Interpretationen, die ich in dieser
Studie darlege; desgleichen {iibernehme ich die Verantwortung fiir all die
Ungenauigkeiten, Fehler und Ungereimtheiten, die wegen meines Gebrauchs der
deutschen Sprache verursacht worden sind und die in der vorliegenden Studie all
der Uberpriifungen zum Trotz bedauerlicherweise geblieben sind.

1 aka Arbeitskreis Kulturanalyse Universitit Wien (working group cultural
analysis University of Vienna), Osterreich.
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substance is therewith reduced to matter. Being the ontological subject does
not represent the only ontological feature of substance qua substance; the
ontological features too of substance qua substance that are represented by
being a this something and being separated belong to the concept of
substance: they can never be forgotten within a right interpretation of
substance. The identification of substance only with matter can never be
accepted.

Only the ontological values of substance represented by the form and by the
composite substance possess the ontological features “being a this something”
and “being separated”. Therefore, the ontological values of substance as form
and as a composite substance must always be reckoned with in a correctly
interpreted ontology. Neither of these values can be forgotten within an
accurate inquiry of ontology. Hence, regardless of whether matter is
substance and is correctly interpreted as substance, the values of substance as
form and as composite substance must belong, in Aristotle’s view, to any
right ontological system whatsoever.

The plurality of values for substance, which I personally advocate, finds
confirmation thanks to chapter Metaphysics Zeta 3: Matter, form, and
composite substance all represent values for substance, despite the differences
which they have as regards their own ontological features.

Keywords: Metaphysics Zeta 3, substance, Aristotle, ontological features,
subject, Matter, Form, composite substance, ontological wvalues, This
Something, separated.

1. Einfiihrung

Meine Arbeit wird unterschiedliche Aspekte von Form und Materie bei
Aristoteles analysieren: Im ersten Teil dieser Arbeit werde ich meine
Untersuchung einigen Themen des Kapitels Metaphysik Zeta 3' widmen. Da
mein Interesse im vorliegenden Zusammenhang der Interpretation des
aristotelischen Gedankengangs, der im selben Kapitel entfaltet wird, gilt,
werde ich mich in diesem Teil der Arbeit ausschliefslich auf die Analyse
von Metaphysik Zeta 3 konzentrieren, ohne zugleich Verhiltnisse,
Ahnlichkeiten und Verwandtschaften, welche das Kapitel mit anderen
aristotelischen Textstellen haben kann, zu beriicksichtigen; diese werden
jedoch in der Fortsetzung dieses Teils dargelegt werden, in welcher

1 Das Kapitel Metaphysik Zeta 3 wird einer Analyse bis zur Zeile 1029a34
unterzogen, da die darauffolgenden Zeilen einen Inhalt aufweisen, der meiner
Meinung nach fiir das hier debattierte Problem nicht relevant ist.
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Elemente zum Verhaltnis zwischen Form und Materie ermittelt werden
werden.

Das Programm der formalen Ontologie des Aristoteles zielt im
Allgemeinen auf die Analyse des Fachwerks der Realitdt ab, d. h., es zielt
auf die Analyse von jenen ontologischen Strukturen ab, welche dem
Erscheinen der besonderen konkreten Entititen wie Mensch, Pferd, Baum
und so weiter ontologisch vorausgehen'. Die Merkmale der Fachwerk-
Strukturen, welche, wie es z. B. fiir die Kategorie von Substanz, Quantitat,
Quantitat und fiir die weiteren Kategorien der Fall ist, das eigentliche
Gestell des Seienden an sich und fiir sich, d. h. das eigentliche Gestell der
Realitat an sich zusammenstellen?, werden Schritt fiir Schritt in
verschiedenen Werken des Aristoteles untersucht®. Im Kapitel Metaphysik
Zeta 3 flihrt Aristoteles im Besonderen eine Forschung tiber die mdogliche
Aquivalenz zwischen Substanz und zugrunde Liegendem und iiber die
ontologischen Konsequenzen, die aus der Annahme der Giiltigkeit dieser
Aquivalenz fiir die Interpretation der Substanz entstehen, aus.

Der inhaltliche Reichtum des Kapitels Metaphysik Zeta 3 kann meiner
Meinung nach nicht in Zweifel gezogen werden. In diesem Kapitel werden
von Aristoteles zentrale ontologische Begriffe wie Substanz (oVoia),
Materie (OAn), Form (gldog), Gestalt (nop¢n) ergriindet, ein zentrales
Kandidat sowie zentrales Merkmal des Begriffs ,Substanz” wie das

1 Es handelt sich um ein ontologisches, nicht (z. B.) um ein zeitliches Vorausgehen.
2 Die unterschiedlichen Kategorien stellen eine Art Zarge fiir die konkreten
Entitdten wie die konkreten Substanzen (z. B. Menschen), fiir die konkreten
Qualitdten (z. B. Farben), fiir die konkreten Quantitdten (z. B. Langen) dar. Die
unterschiedlichen Kategorien entsprechen der Vielfalt der Strukturen des Seienden
vor dem Auftreten der bestimmten Entititen, die z. B. von Menschen, von Farben
und von Langen dargestellt werden. Fiir jedwede bestimmte Entitdt wie Mensch,
Farbe und Liange gilt, dass sie der einen oder der anderen Kategorie wird
angehoren miissen und dementsprechend die Merkmale, welche der jeweils
betreffenden Kategorie qua Kategorie zukommen, besitzen wird. Auch die Form
stellt ein Element des Fachwerks der Realitit dar. Beziiglich meiner Uberlegung
iiber das Konzept ,formale Ontologie” bin ich den Studien von E. ]J. Lowe — im
Besonderen seinem Buch , The Four-Category Ontology: A Metaphysical Foundation
for Natural Science” — schuldig: Diese Studien haben mich dazu veranlasst, zuerst
die Moglichkeit der Anwesenheit einer formalen Ontologie bei Aristoteles zu
eruieren und dann die Grundziige dieser formalen Ontologie zu untersuchen.

3 Dies ist z. B. der Fall fiir die Kategorien-Schrift und fiir die Metaphysik.
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zugrunde Liegende (10 Umokelpevov) nachgeforscht, und zentrale
Merkmale des Begriffs ,Substanz” wie Dieses Etwas (108¢ t1) und Getrennt
(xopiotov) verwendet. Die Inhalte des Kapitels zeigen zudem zahlreiche
Verbindungen mit den Kernpunkten der aristotelischen Meditation {iber
die Grundlagen der Ontologie. Sinn und Zweck des Kapitels Metaphysik
Zeta 3* bestehen meiner Meinung nach grundsétzlich darin:

a)Es wird von Aristoteles bewiesen, dass die Argumentation, die im
namlichen Kapitel dargelegt wird, und zwar:
(1) Substanz = das zugrunde Liegende.
(2) Das zugrunde Liegende = Materie.
Dabher:
(3) Substanz = Materie?,

1 Wir werden sehen, dass das zugrunde Liegende einen Kandidaten fiir die
ontologische Wiirde der Substanz darstellt. Da jedoch das, was als zugrunde
Liegendes gelten kann, weiter spezifiziert werden muss und im Kapitel Metaphysik
Zeta 3 mit der Materie identifiziert wird, kommt das zugrunde Liegende an sich
eher einer Funktion, die von einer bestimmten Entitdt ausgeiibt wird, und mithin
einem ontologischen Merkmal, das von einer bestimmten Entitdt besessen wird,
gleich. Mit anderen Worten: Das zugrunde Liegende an sich — d. h., was seine
genaue Identitdt angeht — ist nicht eine schon bestimmte, sondern ist eine noch zu
bestimmende Entitdt; die eigentliche Identitit des zugrunde Liegenden - der
Entitdt, welche die Funktion des zugrunde Liegenden ausiiben kann — ist noch zu
entdecken. Eine weitere Analyse hat die Aufgabe, herauszufinden, welche Entitat
dann tatsdchlich das zugrunde liegende darstellen kann. Wir wissen, dass die
Substanz das zugrunde Liegende ist, aber wir wissen nicht, welche Entitat genau
das zugrunde Liegende ist: Es konnen unterschiedliche ontologische
Konstellationen entstehen je nach der Antwort, die wir auf diese Frage geben,.

2 Ich erwahne im Nachstehenden die altgriechischen Ausgaben, die ich fiir diese
Studie benutzt habe: Fiir die Schrift ,, De Anima” habe ich die Ausgabe von R. D.
Hicks und die Ausgabe von W. D. Ross gebraucht; fiir die Kategorien-Schrift habe
ich die Ausgabe von L. Minio-Paluello gebraucht; fiir die Metaphysik habe ich die
Ausgabe von H. Bonitz, die Ausgabe von W. D. Ross und die Ausgabe von W.
Jaeger benutzt; ferner habe ich die Ausgabe von W. Christ, auf welche sich die
Ubersetzung von H. Seidl stiitzt, gebraucht; zudem habe ich den Text des Buches
Zeta der Metaphysik verwendet, der im Kommentar von M. Frede und G. Patzig
enthalten ist; fiir die Physik habe ich die Ausgabe von W. D. Ross gebraucht.
Innerhalb dieses Teils meiner Arbeit werde ich fiir die Metaphysik unter den
verschiedenen zurate gezogenen Ausgaben der Ausgabe von Jaeger folgen.

3 Dies ist lediglich eine Synthese der Argumentation.



Analele Universitdtii din Craiova. Seria Filosofie 44 (2/2019) | 9

nicht akzeptabel oder zumindest nicht vollkommen akzeptabel ist!.
Sie kann allein das Problem der Bestimmung der Identitdt der
Substanz nicht 16sen; sie erweist sich als nicht geniigend, um all die
moglichen Werte von Substanz zu bestimmen. Wir werden sehen,
dass der Materie infolge des Ergebnisses dieser namlichen
Argumentation eine privilegierte Position als Wert von Substanz
gewahrt wird, und dass die Materie wegen dieser Argumentation
sogar als die einzige Substanz angesehen wird; da jedoch auch Form
und Zusammengesetztes als Werte von Substanz gelten miissen,
kann die Argumentation nicht akzeptiert werden.
b)Der Gedankengang, welcher der eigentlichen interpretatorischen
Strategie des Aristoteles entspricht, lasst sich auf die folgende Art
und Weise zusammenfassen:
(1) Substanz = Zugrunde Liegendes.
(2) Zugrunde Liegendes = Materie.
Dann:
(3) Substanz = Materie.
Aber:

1 Wie wir werden konstatieren konnen, ist es nicht leicht, ein endgiiltiges Urteil
iber die Argumentation, die von Aristoteles kritisiert wird, zu fallen, da
Aristoteles selbst bei der Bewertung der ndmlichen Argumentation zu schwanken
scheint. Einerseits schétzt Aristoteles das Verfahren der Identifikation der Substanz
mit dem zugrunde Liegenden als nicht geniigend (00 ybip ikavov) (Metaphysik Zeta
3, 1029a9) ein: Damit erweckt er den Eindruck, dass das Verfahren zwar
ungeniigend, aber nicht komplett falsch ist. In dieser Hinsicht konnten
anscheinend zumindest einige Elemente der Argumentation als giiltig
aufrechterhalten werden. Andererseits erachtet Aristoteles als unmoglich
(4dbvatdv) das Ergebnis, dass die Materie Substanz ist, wobei dieses Ergebnis
direkt vom Verfahren der Identifikation der Substanz mit dem zugrunde
Liegenden hervorgerufen wird (Metaphysik Zeta 3, 1029a27), so dass Aristoteles in
diesem Zusammenhang dazu zu tendieren scheint, das ganze Verfahren
abzuweisen, da das Verfahren von Grund auf falsch ist. Aristoteles schwankt
meiner Meinung nach zwischen einer gemischten und einer abweisenden
Beurteilung der in Rede stehenden Argumentation: Der Grund davon besteht
meiner Meinung nach darin, dass Aristoteles zwar der Substanz das Merkmal
»zugrunde Liegendes” zuweisen will, dass er sich jedoch auch der unmittelbaren
Gefahr bewusst ist, dass durch diese selbe Zuweisung die Materie als die einzige
Substanz erachtet wird.
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(4) Materie ist weder getrennt noch ein Dieses

Etwas.
Jedoch:
(5) Getrennt und Dieses Etwas kommen der
Substanz zu.
Daher:

(6) Die Aquivalenz zwischen Substanz und
zugrunde Liegendem kann nicht zur
Bestimmung aller Werte von Substanz
akzeptiert werden, da diese Art Aquivalenz
dem Besitz vom Merkmal ,,Getrennt-Sein”
und vom Merkmal , Dieses-Etwas-Sein”
seitens der Substanz weder Rechnung tragen
noch gerecht werden kann.

Dariiber hinaus:

(7) Da die Form und das Zusammengesetzte
getrennt und ein Dieses Etwas sind, haben sie
ein ontologisch starkeres Recht als das Recht,
das die Materie hat, dazu, Substanz zu sein
und als Substanz erachtet zu werden.

Die Anwendung des Merkmals ,zugrunde Liegendes” auf die
Substanz erweist sich infolgedessen als nicht geniigend zur
Bestimmung der Entitdt, die als Substanz gelten kann. Desgleichen
erweist sich das erste zugrunde Liegende als Kandidat fiir die
ontologische Wiirde der Substanz als nicht vollstandig angemessen'.
c)Das Merkmal , Zugrunde-Liegend-Sein” kann nicht ohne Weiteres
der Substanz zugeschrieben werden, denn wenn die Aquivalenz
zwischen dem zugrunde Liegenden und der Substanz angenommen
wird, ohne dass gleichzeitig weitere Merkmale des Begriffs
,Substanz” berticksichtigt werden, wird als (einzige)? Substanz eine

1 Als generelle Lehre, die wir aus der Analyse des Kapitels Metaphysik Zeta 3
gewinnen konnen, gilt, dass sich die Frage nach der Substanz nicht mit einer
Formel 16sen ldsst.

2 Wir werden konstatieren konnen, dass Aristoteles in diesem Kapitel einerseits
behauptet, dass die Materie durch die Aquivalenz zwischen Substanz und
zugrunde Liegendem Substanz wird (siehe dazu Metaphysik Zeta 3, 1029a10) und
dass diejenigen, welche der Argumentation, die in diesem Kapitel zur Entfaltung
kommt, folgen, die Materie als Substanz erachten (siehe dazu Metaphysik Zeta 3,
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Entitdt wie die Materie! gelten, die an sich keine kategoriale Eigenschaft’
ist und weder ein Dieses Etwas noch getrennt ist.

d) Aristoteles ist nicht dazu bereit, die Materie als die einzige Substanz
zu werten, da zumindest ein Wert von Substanz die Merkmale
,,Dieses-Etwas-Sein” und ,,Getrennt-Sein” besitzen muss.

e)Der Begriff ,Substanz” ist mehrwertig. Wenn als Substanz eine
Entitdt gelten soll, welche ein Dieses Etwas und getrennt ist, kann die

1029a26-27); Aristoteles behauptet andererseits auch, dass diejenigen, welche
dieser Argumentation folgen, die Materie als die einzige Substanz ansehen (siehe
dazu Metaphysik Zeta 3, 1029a18-19). Es herrscht infolgedessen bei Aristoteles eine
Schwankung beziiglich des Ergebnisses der Argumentation, und zwar in dem
Sinne, dass die Argumentation sowohl dazu fiihrt, dass die Materie Substanz ist,
wie auch dazu, dass die Materie die einzige Substanz ist. Unabhangig vom
eigentlichen Ergebnis der Argumentation glaube ich, dass das Problem des
Aristoteles darin besteht, die Merkmale , Dieses-Etwas-Sein” und ,, Getrennt-Sein”
— trotz der Argumentation — als konstitutive Merkmale zumindest eines Wertes der
Substanz zu sichern. Dies ist aber unmoglich, falls das Merkmal ,zugrunde
Liegendes” als das einzige Merkmal fiir das Substanz-Sein verwendet wird.

! Die entsprechende Definition von Materie wird von Aristoteles in Metaphysik Zeta
3, 1029a20-23, zum Ausdruck gebracht.

2 Die Definition von ,kategoriale Eigenschaft” wird im Folgenden dargelegt
werden (ich werde in dieser Studie die Formeln wie ,kategoriale Eigenschaft”
nicht deklinieren, d .h., solche Formeln werden im Text immer gleich erscheinen
unabhéngig davon, mit welchen Satzgliedern sie verbunden sind).

3 Wir werden im zweiten Teil dieser Arbeit sehen, dass das Merkmal , zugrunde
Liegendes” mehrwertig ist, je nachdem ob das zugrunde Liegende als eine Entitat
gilt, die ein Dieses Etwas ist, oder als eine Entitdt, die kein Dieses Etwas ist. Die
ontologischen Konstellationen, die mit den zwei voneinander verschiedenen
Werten fiir das zugrunde Liegende zusammenhdngen, sind dementsprechend
vollkommen voneinander unterschiedlich.

4 Statt des Ausdrucks ,mehrwertig” kann auch der Ausdruck ,mehrdeutig”
verwendet werden. Ich bevorzuge den Ausdruck ,mehrwertig” wegen seiner
unmittelbaren Verbindung mit dem Ausdruck ,Wert”: Meiner Meinung nach
besitzt den Begriff ,Substanz” bei Aristoteles eine Pluralitit von Werten
(Gegenstand, Form, Materie), sodass die Verwendung von , mehrwertig” uns in
die ontologische Sachlage, die meiner Meinung nach Aristoteles eignet,
unmittelbar versetzt. Fiir meine Interpretation der Mehrwertigkeit des Begriffs
,Substanz” verweise ich auf den 3. Paragrafen, ,Prdmissen, Mafistdbe,
Definitionen und Stellungnahmen” meiner Arbeit ,, Lasst uns den Weg einer neuen
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Materie nicht als Substanz gelten. Die Materie kann umgekehrt als
Substanz gelten, wenn diese namlichen Merkmale nicht beachtet
werden. Der Begriff ,Substanz” erfahrt infolgedessen erhebliche
Anderungen je nach den Merkmalen, die dem Begriff gewéahrt oder
abgesprochen werden.

f) Aristoteles ist nicht dazu bereit, als einzige Substanz eine Entitdt in
Betracht zu ziehen, welche an sich keine kategoriale Eigenschaft
aufweist; er ist im Besonderen nicht dazu bereit, als einzige Substanz
eine Entitit zu erachten, welche an sich keine formal-substanziale
Eigenschaft! ist.

g)Wie auch immer eine Analyse des Begriff , Substanz” ausgehen mag,
konnen die Werte von Substanz als Form und von Substanz als
Zusammengesetztes nicht fehlen: Form und Zusammengesetzes sind
Substanz, sie miissen daher innerhalb des Begriffs ,Substanz” als
Werte von Substanz immer anwesend sein. Materie kann nicht die
einzige Substanz sein, da Substanz beziiglich ihrer eigenen Merkmale
auch ein Dieses Etwas und getrennt sein muss. Die Reduktion der
Substanz auf Materie ist ontologisch nicht gestattet: Form und
zusammengesetzte Entitit miissen den Wert von Substanz
beibehalten.

h) Das Wesen der zusammengesetzten Entititen kann nicht auf die
materiellen Komponenten reduziert werden: Das Wesen der
zusammengesetzten Entititen wird von den formal-substanzialen
Eigenschaften gebildet; die Essenz einer zusammengesetzten Entitat
wie z. B. die Essenz eines Menschen besteht in ihren formal-
substanzialen Eigenschaften.

Ontologie einschlagen!” (1. Teil), welche in der Zeitschrift ,Analele Universitatii
din Craiova, Seria: Filosofie”, Nr. 40 (2017/2), S. 91-183, erschienen ist.

1 Die Definition von ,formal-substanziale Eigenschaft” wird im kommenden 2.
Paragrafen , Definitionen und Mafistabe” dargelegt werden. Die Entitét ist an sich
keine formal-substanziale Eigenschaft in dem Sinne, dass keine formal-
substanziale Eigenschaft das Wesen der namlichen Entitdt ausmacht.
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2. Definitionen und Mafstibe!

Ich mochte in diesem Paragrafen einige Definitionen und Mafsstabe
darlegen, welche im Verlauf dieses Teils der Arbeit niitzlich sein konnten:

i. Ich verwende den Ausdruck ,Merkmal” fiir all diejenigen Kennzeichen,
die einer Entitdt insofern zukommen, als sie einer bestimmten Kategorie
angehort. Desgleichen benutze ich den Ausdruck ,Merkmal” fiir all
diejenigen Kennzeichen, die einer Kategorie qua Kategorie zukommen,
d. h, fir all diejenigen Kennzeichen, welche die ontologische
Konstitution einer bestimmten Kategorie definieren: Kennzeichen wie
,,Dieses-Etwas-Sein” und ,,Getrennt-Sein” bilden Merkmale, da sie einer
Entitat wie z. B. einem bestimmten Menschen insofern zukommen, als
ein bestimmter Mensch der Kategorie der Substanz angehort. Zudem
kommen die Kennzeichen , Dieses-Etwas-Sein” und , Getrennt-Sein” der
Substanz als Kategorie qua Kategorie (zumindest — wie wir sehen
werden - nach einer bestimmten Auffassung der Kategorie der
Substanz?) zu. Ich werde fiir Eigenschaften wie Mensch-Sein den

! Dieser Paragraf stellt eine Ergdnzung des soeben erwéhnten 3. Paragrafen,
,Pramissen, Mafistdbe, Definitionen und Stellungnahmen” meiner Arbeit ,Lasst
uns den Weg einer neuen Ontologie einschlagen!” (1. Teil) dar. Ich verweise auf
diesen Paragrafen fiir eine Erkldrung all der Grundlagen, auf welchen meine
Interpretation der aristotelischen Ontologie basiert: All die Inhalte, die im
erwdhnten Paragrafen enthalten sind, sind auch fiir die vorliegende Studie giiltig.
Fiir weitere Schilderungen der Elemente, die meiner Meinung nach die
Grundlagen der aristotelischen Ontologie ausmachen, verweise ich auf den 2.
Paragrafen ,Erganzungen und Hinzufiigungen zu den Prdmissen, Mafistdben,
Definitionen und Stellungnahmen des ersten Teils meiner Arbeit” meiner Studie
,Lasst uns den Weg einer neuen Ontologie einschlagen! (2. Teil)”, die in der
Zeitschrift , Analele Universititii din Craiova, Seria: Filosofie”, Nr. 42 (2/2018), S.
5-48 veroffentlicht worden ist.

2 Wenn die Substanz als Form oder als Zusammengesetztes betrachtet wird, ohne
dass zugleich die Materie als eine Entitat, die dem Umfang der Substanz angehort,
angesehen wird, kommen die soeben erwahnten Merkmale ,Getrennt-Sein” und
,Dieses-Etwas-Sein” der Substanz qua Substanz zu. Die Lage wird jedoch
komplexer, wenn auch die Materie als eine dem Umfang der Substanz
angehorende Entitédt betrachtet wird, da in diesem Falle problematisch wird, diese
namlichen Merkmale als Kennzeichen anzusehen, welche der Substanz qua
Substanz zukommen: Denn wir haben in diesem Falle zumindest eine Substanz, d.
h. die Materie vor uns, welche diese Merkmale nicht besitzt. Die genaue
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ii.

iii.

Ausdruck ,Merkmal” nicht verwenden, da Mensch-Sein dem
bestimmten Mensch nicht insofern zukommt, als der bestimmte Mensch
der Kategorie der Substanz angehort, sondern insofern, als der
bestimmte Mensch der Art ,Mensch” angehort. Jedes Kennzeichen, das
eine Kategorie qua Kategorie definiert, bildet ein Merkmal: Jedes
Merkmal ist all den Entititen gemeinsam, welche einer bestimmten
Kategorie angehoren (das Dieses-Etwas-Sein kommt all den Entitdten
zu, welche der Kategorie der Substanz angehdren; Mensch-Sein kommt
ausschlieffllich den Menschen zu). Es gilt infolgedessen, dass die
Ausdriicke ,Merkmal” und , Eigenschaft” innerhalb meiner Darlegung
zwei voneinander unterschiedlichen Gebieten zugehoren.

Mit dem Ausdruck ,kategoriale Eigenschaft” meine ich in diesem
Zusammenhang all die FEigenschaften, die denjenigen Entitdten
entsprechen, welche in die unterschiedlichen Kategorien fallen:
Kategoriale Figenschaften sind folglich substanziale Eigenschaften, da
sie denjenigen Entitdten entsprechen, die als erste Substanzen in der
Kategorien-Schrift gelten (z. B. die biologische Eigenschaft ,Mensch-
Sein”! entspricht der ersten Substanz ,Mensch”; die biologische
Eigenschaft ,Pferd-Sein” entspricht der ersten Substanz ,Pferd”).
Qualitaten und Quantitdten stellen ebenfalls kategoriale Eigenschaften
dar, da sie denjenigen Entititen entsprechen, welche in die weiteren
Kategorien fallen.

Der Ausdruck ,formal-substanziale Eigenschaft” steht fiir all die
Eigenschaften, welche dem Inhalt einer Form entsprechen, und fiir die
mit dem Inhalt einer Form zusammenhidngenden Eigenschaften: Die
biologische Eigenschaft ,Mensch-Sein” ist ein Beispiel fiir eine formal-
substanziale Eigenschaft, da die biologische Figenschaft ,, Mensch-Sein”
der Form ,Mensch” entspricht. Ich habe das Adjektiv ,formal-
substanzial” spezifisch fiir diese Darlegung gemiinzt, da innerhalb des
Kapitels Metaphysik Zeta 3 Substanz mit Materie gleichgestellt wird.
Wenn das Adjektiv ,substanzial” allein verwendet wiirde, konnte dies

Bewertung der Merkmale, welche den Entitdaten, die der Kategorie der Substanz
angehoren, zukommen, indem sie der Kategorie der Substanz angehoren, erweist
sich infolgedessen im Buch Metaphysik Zeta als nicht immer leicht.

1 Ausdriicke wie ,Mensch-Sein” und , Pferd-Sein” stehen fiir den Komplex der
biologischen Eigenschaften, welche das Wesen eines bestimmten Menschen und
eines bestimmten Pferdes ausmachen.
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zu Problemen fithren, da ,substanzial” auf die materiellen
Eigenschaften bezogen werden konnte. Der Sinn der Verwendung des
Adjektivs ,formal-substanzial” besteht infolgedessen darin, auf alle
Fille und sofort diejenigen substanzialen Eigenschaften, die mit der
Form zusammenhingen, von all den Eigenschaften zu unterscheiden,
die mit der Materie zusammenhangen, sodass jedwede Verwechslung
zwischen  formal-substanzialen = Eigenschaften und  materiell-
substanzialen Eigenschaften von Anfang an vermieden wird.

Das Kapitel Metaphysik Zeta 3 zeigt meiner Meinung nach, dass
zumindest ein Wert von Substanz! die Merkmale , Dieses-Etwas-Sein”
und ,Getrennt-Sein” besitzen muss. Das Kapitel zeigt jedoch meiner
Meinung nach nicht (und es will meiner Meinung nach nicht zeigen),
dass Materie keine Substanz ist. Gewiss ist und bleibt die Materie
Substanz; die Materie ist jedoch nicht die einzige Substanz. Zudem kann
nicht ausschliefslich das Merkmal ,Zugrunde-Liegend-Sein” zur
Bestimmung davon verwendet werden, welche Entititen Substanzen
sind und dementsprechend welche Entitdten keine Substanzen sind.

Das Kapitel Metaphysik Zeta 3 rettet infolgedessen einen ontologischen
Raum fiir die Tatsache, dass das Substanz-Sein — die ontologische
Wiirde der Substanz — all den Entititen zukommt, welche ein Dieses
Etwas und getrennt sind. Die Argumentation des Kapitels bringt — wie
wir selbst durch die Analyse des Kapitels werden feststellen konnen —
die Konsequenz und das Risiko mit sich, dass der Begriff ,, Substanz” die
Merkmale ,Dieses-Etwas-Sein” und ,Getrennt-Sein” als seine
eigentlichen konstitutiven Merkmale verliert. Dies zieht wiederum nach
sich, dass diese selben Merkmale ihre eigene Zentralitat beziiglich der
Bestimmung der ontologischen Konstitution jeder Substanz qua
Substanz verloren, falls die Argumentation von Metaphysik Zeta 3
akzeptiert wiirde. Da jedoch diejenige Position, welche befiirwortet,
dass die erwdhnten Merkmale dem Begriff der Substanz abgesprochen

1 Wir werden sehen, dass sowohl die Form wie auch die zusammengesetzte
Substanz die Merkmale , Dieses-Etwas-Sein” und ,,Getrennt-Sein” besitzen: Damit

besitzen eigentlich zwei Werte von Substanz die erwahnten Merkmale. Zudem

kommt aus dem Kapitel das Ergebnis heraus, dass diese beiden Merkmale
innerhalb einer korrekten Anschauung der Substanz nicht aufler Acht gelassen
werden konnen.
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werden, ontologisch nicht akzeptabel ist, kann die Argumentation nicht
angenommen werden.

vi. Das Kapitel verweist trotzt alledem die Materie des Wertes als Substanz
jedoch nicht: Die Materie bleibt tatsdchlich Substanz. Deswegen werde
ich innerhalb meiner Analyse immer sagen, dass zwar nicht immer die
Substanz an sich, aber gleichwohl zumindest ein Wert von Substanz die
Merkmale ,,Dieses-Etwas-Sein” und ,, Getrennt-Sein” besitzen muss!.

vii. Materie kann an sich anscheinend die Merkmale , Getrennt-Sein” und
,,Dieses-Etwas-Sein” nicht besitzen. Die Materie wird von Aristoteles als
unbestimmt interpretiert, so dass sie kein Dieses Etwas sein kann? Die
Ursache der Trennung zwischen zusammengesetzten Entititen wird
ausschliefllich von der Form geliefert: Die Form als Seele bildet ein
autonomes Entwicklungsprinzip, welches die lebenden Substanzen
voneinander unterscheidet und sie voneinander trennt, indem die Form
jeder lebenden Substanz eine Lebensentwicklung dirigiert, die
unabhdngig von der Lebensentwicklung der anderen Substanzen ist. Die
Form als Strukturprinzip der Artefakte unterscheidet und trennt die
Artefakte voneinander®. Die materiellen Komponenten werden
ausschliefllich ~ durch  die  wechselseitige = Trennung  der
zusammengesetzten Substanzen, zu denen sie gehdren, voneinander

1 Eigentlich sind die Form und das Zusammengesetzte die Werte von Substanz, die
nach der Ansicht des Aristoteles sowohl ein Dieses Etwas wie auch getrennt sind
(siehe dazu Metaphysik Zeta 3, 1029a27-30). Offensichtlich will Aristoteles der
Materie den Wert von Substanz trotzdem nicht abstreiten, da er an den Zeilen
1029a30-34 (d. h., nachdem er Form und Zusammengesetztem einen privilegierten
Zustand beziiglich des Substanz-Seins gegonnt hat) die Position nicht ausschlief3t,
dass Materie Substanz ist. Auch in De Anima II 1, 412a6-11, wird der Materie die
ontologische Wiirde des Substanz-Seins gewdhrt, obgleich in diesem Text die
These behauptet wird, dass die Materie kein Dieses Etwas ist.

2 Dazu werden wir im zweiten Teil dieser Arbeit die Textstelle Metaphysik Theta 7,
1049a34-b3, analysieren, an welcher Aristoteles der Materie gleichzeitigt das
Merkmal , Dieses-Etwas-Sein” abspricht und das Merkmal , Unbestimmt-Sein”
zuschreibt.

3 Ein Tisch ist z. B. anders als ein Stuhl und getrennt von einem Stuhl, da die Form
eines Tisches einen Tisch von einem Stuhl abgrenzt (zum Thema der
Unterscheidung zwischen Gegenstinden bei Aristoteles verweise ich auf W.
Charlton’s Kommentar iiber die ersten zwei Biicher der aristotelischen Physik und
auf Charlton’s Artikel ,, Aristotle and the Principle of Individuation®).
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getrennt!. Die Formen trennen die zusammengesetzten Entitaten
voneinander und sind selbst durch ihre eigenen Definitionen
voneinander getrennt.

Ich stimme den Interpretationen nicht zu, die, wie es z. B. fiir die
Interpretation von D. W. Graham und von M. J. Loux der Fall ist, fiir die
Anwesenheit einer starken Zdsur in den Werken des Aristoteles
pladieren, die ihrer Ansicht nach infolge der Beriicksichtigung der
Materie seitens des Aristoteles entsteht: Diese Interpretationen orten bei
Aristoteles ein erstes ontologisches System, in welchem die Materie
nicht beriicksichtigt wird, und ein zweites ontologisches System, in
welchem die Materie beriicksichtigt wird, wobei die zwei Systeme
miteinander nicht vereinbar sind. Obwohl die Beriicksichtigung der
Materie ohne Zweifel eine Ausweitung von bestimmten Teilen des
aristotelischen ontologischen und konzeptuellen Apparates mit sich
bringt, liegt jedoch meiner Meinung nach eine Kontinuitat zwischen den
aristotelischen Werken, in welchen die Materie nicht beriicksichtigt
wird, und den aristotelischen Werken, in welchen die Materie beachtet
wird, vor.

Vorstellung

Um das Kapitel vorzustellen, mochte ich die folgende Textstelle zitieren,
die meiner Meinung nach den Kern der ganzen Argumentation bildet:

«Es ergibt sich daher fiir all diejenigen, die von diesem Gesichtspunkt aus die
Lage betrachten, dass die Materie Substanz ist (ék pev o0V 100TeV Pempodct
cvpBatver odolav elvar tv OANV); das ist jedoch unméglich (&dVvatov 88):
Denn es scheint, dass sowohl das Getrennt-Sein wie auch das Dieses-Etwas-
Sein? vor allem der Substanz zukommen (ko y&p t0 x®ploTOV Kol TO T08e
TL UGpyeLy Sokel pddicta 1) oVoiq); daher schiene es, dass die Form und das

1 Dies ist zumindest die Erkldarung, die ich von der aristotelischen Stellungnahme
zu geben vermag, nach welcher der Materie das Merkmal , Getrennt-Sein”
abgestritten wird.

2 Alternative Ubersetzung: sowohl das Merkmal , Getrennt-Sein” wie auch das
Merkmal ,, Dieses Etwas”.



18 | Gianluigi SEGALERBA

aus beiden! mehr Substanz als die Materie sind (510 10 £180¢ kai 10 8¢ &udoiv
oVota 8dEgtev &y elvon pdiddov the VANG).» (Metaphysik Zeta 3, 1029a26-30)

Diese Textstelle befindet sich am Ende einer Argumentation, im Laufe
deren Entwicklung die Aquivalenzen zuerst zwischen Substanz und
zugrunde Liegendem und dann zwischen zugrunde Liegendem und
Materie zum Resultat gefiihrt haben, dass die Materie Substanz ist. Die
soeben zitierte Textstelle kann wichtige Resultate erbringen:

- Das Dieses-Etwas-Sein und das Getrennt-Sein gehoren zu den
Merkmalen zumindest eines Wertes der Substanz qua Substanz.

- Jede Interpretation der Substanz kann dieser Merkmale nicht entbehren.

- Die Materie kann als (einzige) Substanz nicht akzeptiert werden, wenn
als Substanz eine Entitat gilt, welche die Merkmale ,, Dieses-Etwas-Sein”
und ,,Getrennt-Sein” besitzt.

4. Pramisse

Die Zuweisung des Merkmals ,zugrunde Liegendes” zugunsten der
Substanz verdient eine angemessene Rekonstruktion. Die Verbindung
zwischen der Substanz und dem zugrunde Liegenden wird in der

1D. h.: das aus Form und Materie Zusammengesetzte.

2 Als Hilfsmittel zur Ubersetzung der aristotelischen Werke, welche in dieser
Arbeit beriicksichtigt werden, habe ich die deutschen Ubersetzungen konsultiert,
die ich im Folgenden erwahnen werde. Vor der Erwdhnung mochte ich darauf
hinweisen, dass ich zwar diese Ubersetzungen herangezogen habe, jedoch fiir
meine Arbeit meine eigene Ubersetzung der zitierten Textstellen verfasst habe: Ich
iibernehme selbstverstandlich die Verantwortung fiir die Wahl, die ich bei meiner
Ubersetzungsarbeit getroffen habe. Fiir die Kategorien-Schrift habe ich die
Ubersetzung von E. Rolfes, die Ubersetzung von K. Oehler und die Ubersetzung
von H. G. Zekl verwendet; fiir die Metaphysik habe ich die Ubersetzung von H.
Bonitz in der Bearbeitung von H. Seidl (diese Ubersetzung stiitzt sich auf den
altgriechischen Text, der von W. Christ ediert worden ist) und in der Ausgabe von
U. Wolf, welche sich auf die Bearbeitung von H. Carvallo und E. Grassi stiitzt,
benutzt; ebenfalls habe ich fiir die Metaphysik die Ubersetzung von H. G. Zekl und
die Ubersetzung von T. A. Szlezédk gebraucht; fiir das Buch Zeta der Metaphysik
habe ich dariiber hinaus die Ubersetzung von M. Frede und G. Patzig zurate
gezogen; fiir die Physik habe ich die Ubersetzung von H. Wagner und die
Ubersetzung von H. G. Zekl verwendet.
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Kategorien-Schrift erortert. Diesbeziiglich ist es angebracht, die betreffenden
Textstellen der Kategorien-Schrift zu zitieren:

a) Kategorien-Schrift 5, 2al1-14:

«Substanz, die im eigentlichsten, ersten und vorziiglichsten Sinne Substanz
genannte, ist die, welche weder von einem zugrunde Liegenden ausgesagt
wird, noch in einem zugrunde Liegenden ist, wie zum Beispiel ein bestimmter
Mensch oder ein bestimmtes Pferd (O¥cia 8é4ctivy xvpuwrtatd te kol
TPOTOG Kol paAioTa Aeyopdvn, 1| unte ko Lmokeipévov Tvog Aéyetan prte
gv Orokelpéve Tvi 6Tiv).»

b) Kategorien-Schrift 5, 2a34-35:

«Alles andere wird entweder von den ersten Substanzen als zugrunde
Liegenden ausgesagt, oder ist in ihnen als zugrunde Liegenden (10 & GAAo
mévia  frot kad’ Ornokelpdvov Aéyetol T®V TpOTOV 0VGIBY 1) v LToKeluévag
adtoic otiv).»'

c) Kategorien-Schrift 5, 3a8-9:

«Denn die erste (tpdtn) Substanz (oVcia) wird weder von einem zugrunde
Liegenden ausgesagt (ka0 Umokewpévouv Aéyetar), noch ist sie in einem
zugrunde Liegenden»

Die erste Substanz iibt die Funktion vom zugrunde Liegenden fiir alle
weiteren Entitdten aus. In der Kategorien-Schrift werden als Kandidaten fiir
die Funktion des zugrunde Liegenden erste Substanzen wie Menschen und
Pferde vorgestellt. Dies stellt allem Anschein nach kein Problem dar. Die
Konstellation, die in der Kategorien-Schrift dargelegt wird, lasst sich auf die
nachstehende Art und Weise schildern:

i. Substanz = Das zugrunde Liegende.
ii. Das zugrunde Liegende = (z. B.) Mensch, Pferd.

1 Fiir diesen Teil meiner Arbeit habe ich die folgenden Kommentare der
aristotelischen Werke verwendet: Fiir die Kategorien-Schrift habe ich den
Kommentar von K. Oehler gebraucht; fiir die Metaphysik habe ich den Kommentar
von W. D. Ross verwendet; fiir das Buch Metaphysik Zeta habe ich den Kommentar
von M. Frede und G. Patzig sowie den Kommentar von D. Bostock zurate gezogen;
dariiber hinaus habe ich mich fiir die Analyse des Buches Zeta der Metaphysik auf
die ,Notes on Book Zeta of Aristotle’s Metaphysics” gestiitzt, die von M. Burnyeat
herausgegeben wurden; fiir die ersten zwei Biicher der Physik habe ich den
Kommentar von W. Charlton verwendet.
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iii. Substanz = (z. B.) Mensch, Pferd.

Die Konstellation, der wir innerhalb des Kapitels Metaphysik Zeta 3
begegnen werden, ist auf die folgende Art und Weise beschreibbar:

a) Substanz = Das zugrunde Liegende.
b) Das zugrunde Liegende = Materie.
¢) Substanz = Materie.

Daraus lasst sich ersehen, dass die Identifikation der Entitat, welche als
Substanz gelten kann, anders geworden ist, da das zugrunde Liegende in
den zwei Texten auf jeweils unterschiedliche Art und Weise interpretiert
wird: In der Kategorien-Schrift ist das zugrunde Liegende eine Entitit wie
Mensch oder Pferd, im Kapitel Metaphysik Zeta 3 ist das zugrunde
Liegendes hingegen eine Entitit wie die Materie. Die Interpretation der
Entitdt, welche die Funktion des zugrunde Liegenden ausiibt, ist im Kapitel
Metaphysik Zeta 3 anders geworden, sodass auch die Identifikation der
Substanz anders geworden ist.

5. Inhalt des Kapitels
Der Text des Kapitels sagt':

«Substanz wird dann, wenn nicht auf mehr, jedoch jedenfalls auf vier Weisen
vor allem gesagt: Denn sowohl das Wesen wie auch das Allgemeine wie auch
die Gattung scheinen Substanz eines jeden zu sein, und als Viertes von diesen
scheint das zugrunde Liegende Substanz zu sein  (koi ybp
10 T v elvat kol 10 ka®drov kol O yévog oVota SokelelvaiEkdotov, Kal
tétaptov 1oLtV 1O Umokelpevov). Das zugrunde Liegende ist dann
dasjenige, von welchem alles andere ausgesagt wird, das selbst jedoch nicht
weiter vom anderen ausgesagt wird? (10§ Orokelpevdv ot kKol 00
o GAha Adyetat, ékelvo & adtO unrétt kot dAkov); deswegen muss zuerst

1 Als Instrumente zum Verstidndnis und zur Interpretation von Metaphysik Zeta 3
haben sich fiir meine Analyse die Studie von M. L. Gill , Aristotele on Substance:
The Paradox of Unity” und die Studien von M. J. Loux ,Form, Species and
Predication in Metaphysics Z, H and ©” und ,Primary Ousia: An Essay on
Aristotle’s Metaphysics Z and H” als duflerst hilfreich erwiesen (sehr interessant als
Forschung iiber die Ontologie ist auch das Buch von Loux ,Substance and
Attribute: A Study in Ontology”). Dies gilt selbstverstandlich ganz unabhingig
davon, ob ich mit den in diesen Forschungen vertretenen Ansichten einverstanden
bin oder nicht.

21028b36-37: Definition des zugrunde Liegenden qua zugrunde Liegendes.
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dieses definiert werden: Denn es scheint, dass vor allem das erste! zugrunde
Liegende Substanz ist (udhioto ybp Soxel elvon odota 10 Lrokelpevoy
np®tov). Nun wird als ein solches auf eine gewisse Weise? die Materie (UAn),
dann auf eine andere Weise die Gestalt (pop¢1), dann auf eine dritte Weise
das aus diesen® (10 ék toUt@v)' genannt (ich nenne aber als Materie zum
Beispiel das Erz, als Gestalt nenne ich die Figur des Anblicks (thv 8& popdny
10 oyNua g 18€ac), als das aus diesen® nenne ich die Bildsaule [das konkrete
Ganze] [10 oOvorov]®), sodass, wenn die Form (g180¢) frither und in hoherem
Mafle seiend als die Materie ist, sie aus demselben Grunde frither auch als das
aus beiden’ sein wird. Jetzt ist also im Umriss zum Ausdruck gebracht
worden, was etwa die Substanz ist, d. h., dass sie das ist, was nicht von einem
zugrunde Liegenden, sondern wovon alles andere ausgesagt wird® (Ot
70 M ko’ Oroketpévov dAL ka® o w BAka); sie muss jedoch nicht
ausschlieflich auf diese Art und Weise definiert werden (&l 8¢
un povov oVtmg): Denn diese Definition ist nicht geniigend? (o0 ylip ikavov);
denn einesteils ist diese Definition selbst unklar!® (adt6 1€ yip t00t0 &dnLov)
und andernteils wird {iiberdies die Materie Substanz (koi &t
T UAN oVota ylyvetai). Denn wenn diese nicht Substanz ist, entgeht es, welche
andere Entitdt Substanz ist: Denn wenn alles andere weggenommen wird
(meplatpovpévav yop 1@v BAlwv), scheint es nicht, dass etwas verbleibt
(0¥ patvetal o0SEV Louévov); denn alles andere ist einerseits Affektionen
(m&On) und Erzeugnisse (ropata) und Potenzen (Suvéueig) der Korper!!, die
Liange (ufkog) und Breite (midtog) und Tiefe (BéBog) sind andererseits
bestimmte Quantititen (mocOTTéc Tiveg), sie sind aber nicht Substanzen

1 Es gilt nicht nur, dass die Substanz das zugrunde Liegende ist, sondern auch,
dass das erste zugrunde Liegende Substanz ist, d. h., Substanz wird mit dem ersten
zugrunde Liegenden identifiziert.

2D. h.: als zugrunde Liegendes.

3D. h.: das aus Gestalt und Materie Zusammengesetzte.

41029a2-3: Auflistung der Kandidaten fiir die Funktion des zugrunde Liegenden.
5D. h.: dem aus Gestalt und Materie Zusammengesetzten.

6 Ich folge der Version von Jaeger, der ,,t0 chvoiov* entfernt.

7D. h.: das aus Form und Materie Zusammengesetzte.

81029a7-9: Definition der Substanz als zugrunde Liegendes.

91029a9: Zeichen der Mangelhaftigkeit des Merkmals , zugrunde Liegendes”.
101029a9: weiteres Zeichen der Mangelhaftigkeit des Merkmals ,zugrunde
Liegendes”.

111029a10-15: Das Zusammengesetzte wird unter seinen nicht konstitutiven
Komponenten betrachtet.
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(&AL 0Ok ovotor) (denn das Quantum! ist nicht Substanz (10 yop
oGOV oVK oVclia)), sondern vielmehr ist jenes Substanz (2keivd dotiv odoia),
dem als Erstem diese Eigenschaften zukommen (® Ordpyet tadta TpdTE).
Wenn jedoch sowohl Léange wie auch Tiefe wie auch Breite entzogen werden
(Gparpovpévov), sehen wir, dass nichts iibrig bleibt (OmoleinoOuevov), es sei
denn, dass etwas da ist, was durch diese Eigenschaften bestimmt (0p1opevov)
wird, sodass es notwendig ist, dass denjenigen, welche die Lage auf diese Art
und Weise untersuchen, die Materie als einzige Substanz erscheint
(Oote TV VANV &vaykn  daivesOor pdvnv odciay oLTm ckonovuévolg). Ich
nenne dann Materie die Entitdt, welche an sich weder als etwas noch als
Quantum noch als irgendeine andere der Entitdten bezeichnet wird, durch
welche das Seiende bestimmt ist (Aéyo & VANV |  ka® adTV
unte T unte TocOv prjte Ao undiv Adyetal ol dpiotan 10 dv). Denn es ist
etwas da, von welchem eine jede dieser Bestimmungen pradiziert wird,
dessen Sein verschieden auch von jeder Kategorie ist? (éotiyap Tt
kad’ o0 katmyopeiton  toLTOV Ekactov, @ TO  slval  Etepov Kol TV
katyopidv ékdotn)’ (denn einerseits wird alles andere von der Substanz
pradiziert, diese* wird andererseits von der Materie prédiziert®
(Tt pEv yap drha g odotag  katnyopeltat, o 8& thg LANG)), sodass das
Letzte (10 &cyatov) an sich (ko® abt0) weder ein Etwas (t1) noch ein
Quantum (moc6v) noch etwas anderes ist (&AAo 0084v); es ist eigentlich auch
die Verneinungen davon nicht, denn auch diese werden ihm auf akzidentielle
Art und Weise (xatd cupBepnkog) zukommens. Es ergibt sich daher fiir all
diejenigen, die von diesem Gesichtspunkt aus die Lage betrachten, dass die
Materie Substanz ist (ék piv odv toVtev Bswpolot cupPaiver oVcioy
elvou v OAnv); das ist jedoch unméglich (&dGvatov 8): Denn es scheint,
dass sowohl das Getrennt-Sein wie auch das Dieses-Etwas-Sein” vor allem!

11029a15-16: Ausschluss der Quantitdt von der Liste der moglichen Kandidaten
fiir Substanz.

2 1029a21-23: Uneingeschrankte Verschiedenheit zwischen Materie und
kategorialen Bestimmungen.

3 Die Pradikation driickt nicht aus, was das zugrunde Liegende an sich ist, wenn
als préddizierte Entitdt eine kategoriale Eigenschaft steht, da die kategorialen
Eigenschaften anders als das zugrunde Liegende sind.

4 An dieser Textstelle scheint die Substanz eine andere Entitdt als die Materie zu
sein.

51029a23-24: Die Materie stellt die Grundlage fiir alles andere dar.

¢ All die kategorialen Eigenschaften sind akzidentiell.

7 Alternative Ubersetzung: sowohl das Merkmal , Getrennt-Sein” wie auch das
Merkmal ,, Dieses Etwas”.
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der Substanz zukommen (kal ydp 10 y@PLGTOV Kol 1O TO8e T1 LIEPYEV
dokel pddiota T3 odola)’; daher schiene es, dass die Form und das aus
beiden® mehr Substanz als die Materie sind (510 10 £180¢ kai 10 &€ &udolv
oVoia 8O&etey v elvar udiiov thg OANg). Die aus beiden zusammengesetzte
Substanz - ich meine, die aus der Materie und aus der Gestalt
zusammengesetzte — muss also beiseitegelassen werden, denn sie ist spater
und manifest; klar ist dann einigermaflen auch die Materie; die Dritte muss
jedoch untersucht werden, denn diese ist die schwierigste. Es wird dann
anerkannt, dass einige der wahrnehmbaren Entitdten Substanzen sind, sodass
zuerst bei diesen geforscht werden muss.»

6. Schema der Argumentation

Der Komplex der Argumentation lasst sich meines Erachtens mit diesem
Schema verfolgen:

i) Substanz = Zugrunde Liegendes (1029a8-9).
ii) Zugrunde Liegendes = Materie (1029a21-26).

Deswegen:
iii) Substanz = Materie (1029a26-27).

1]ch interpretiere in diesem Kontext die Bedeutung vom Ausdruck ,, poaieta”, den
ich mit , vor allem” {ibersetze, auf die folgende Art und Weise: Die zwei Merkmale
,,Getrennt-Sein” und ,, Dieses-Etwas-Sein” sind zwei konstitutive Merkmale der
Substanz; sie nicht zu beriicksichtigen, bedeutet, eine unvollstindige Anschauung
der Substanz zu erhalten. Da vor allem diese beiden Merkmale der Substanz
zukommen, koénnen Form und Zusammengesetztes, welche von diesen zwei
Merkmalen gekennzeichnet sind, vom Umfang der Substanz nicht ausgeschlossen
werden: Die Reduktion der Substanz auf die Materie kann daher nicht
funktionieren. Der Ausdruck bedeutet meiner Meinung nicht, dass die zwei
Merkmale vor allem der Substanz zukommen, sie jedoch auch anderen Entitaten
zukommen konnten und tatsachlich zukommen.

2 Es darf nicht iiberraschen, dass das Resultat des Prozesses des Wegnehmens
etwas auf der Ebene der kategorialen Eigenschaften Leeres bereitstellt, denn dieser
Prozess ist aus seiner eigenen Quintessenz heraus so aufgebaut worden, dass dem
zugrunde Liegenden jegliche kategoriale Eigenschaft weggenommen wurde. Das
in Rede stehende zugrunde Liegende ist nicht absolut leer, sondern lediglich
kategorial gesehen leer; auf der Ebene der materiellen Komponente ist das
zugrunde Liegende immerhin etwas (d. h., es ist seine materiellen Komponenten;
das zugrunde Liegende wird mit der Materie identifiziert, es kommt seinen
eigenen materiellen Elementen gleich).

3D. h.: das aus Form und Materie Zusammengesetzte.
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Dieses Ergebnis ist inakzeptabel, weil zumindest ein Wert der Substanz
qua Substanz die Eigenschaften, die vom Dieses-Etwas-Sein und vom
Getrennt-Sein reprasentiert werden, besitzen muss. Dieses Resultat
verunmoglicht, die Merkmale , Dieses-Etwas-Sein” und ,, Getrennt-Sein” zu
beriicksichtigen. Eine Uberpriifung der Aquivalenz zwischen Substanz und
zugrunde Liegendem stellt sich infolgedessen als notwendig heraus.

Als Pramisse des Gedankenganges scheint zu gelten, dass jede
Aussage eine Eigenschaft zum Ausdruck bringt, die im Verhaltnis zum
Wesen des zugrunde Liegenden, welchem diese Eigenschaft zugeschrieben
wird, nicht konstitutiv ist: Das zugrunde Liegende oder, besser gesagt, das,
was als zugrunde Liegendes interpretiert wird, d. h. die Materie, wird als
immer verschieden von der ihm zugeteilten Eigenschaft angesehen. Die
kategorialen Eigenschaften driicken nie aus, was das zugrunde Liegende
an sich ist, wie es durch die folgende Aussage belegt werden kann:

«Denn es ist etwas da, von welchem eine jede dieser Bestimmungen pradiziert
wird, dessen Sein verschieden auch von jeder Kategorie ist
(Botydp 1 kod 00 KkaTnyopsitan ToLTOV EKacToV, @ TO £lvat £TEpoV Kol TV
KaTNyoptdv ekdotn) [...]» (Metaphysik Zeta 3, 1029a21-23)

Die zweite damit verbundene Aussage ist:

«[...] sodass das Letzte (10 #oyotov) an sich (kaf’ abt0) weder ein Etwas (ti)
noch ein Quantum (mocdv) noch etwas anderes ist (8Alo o08év); es ist
eigentlich auch die Verneinungen davon nicht, denn auch diese werden ihm
auf akzidentielle Art und Weise (xatd copBefnkdg) zukommen.» (Metaphysik
Zeta 3, 1029a24-26)

Das zugrunde Liegende an sich ist immer verschieden von all den
kategorialen Eigenschaften!. Wir befinden uns vor einer ontologischen
Konstellation, in welcher als zugrunde Liegendes eine Entitdt ausgewahlt
wird, die an sich anders als all die kategorialen Eigenschaften ist.

7. Logik meiner Interpretation

Ich bin der Ansicht, dass die interpretatorische Strategie von Metaphysik
Zeta 3 unter anderem eine Reductio ad absurdum der Aquivalenz zwischen

1 Das zugrunde Liegende steht innerhalb dieser Position auf der einen Seite, die
kategorialen Eigenschaften auf der anderen. Sie konnen zwar dem zugrunde
Liegenden zugeschrieben werden, sie sind aber nicht das, was das zugrunde
Liegende an sich ist.
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Substanz und zugrunde Liegendem darstellt. Damit die Einstufung des
Kapitels als einer Reductio ad absurdum gerechtfertigt wird, muss vor
allen Dingen beriicksichtigt werden, dass die Substanz im Kapitel
Metaphysik Zeta 1 sowohl als ein Dieses Etwas wie auch als getrennt
dargestellt wird. Dies wird im Metaphysik Zeta 3 negiert, wenn als Substanz
eine nicht richtig spezifizierte Auffassung des zugrunde Liegenden
angenommen wird, die bewirkt, dass die Materie als Substanz gelten muss:

e Substanz ist ein Dieses FEtwas (Kategorien-Schrift 5, 3b10-13,
Metaphysik Zeta 1, 1028a12, Metaphysik Zeta 3, 1029a28) und getrennt
(Metaphysik Zeta 1, 1028a34, Metaphysik Zeta 3, 1028a27-28).

 Substanz = Zugrunde Liegendes (Metaphysik Zeta 3, 1028b36-37).

« Zugrunde Liegendes = Materie (Metaphysik Zeta 3, 1029a23-24).

o Substanz = Materie (Metaphysik Zeta 3, 1029a10; Metaphysik Zeta 3,
1029a18-19, Metaphysik Zeta 3, 1029a27).

» Materie = Kategorial Leeres (Metaphysik Zeta 3, 1029a20-26).

« Materie = kein Dieses Etwas und nicht getrennt (dies wird daraus
entnommen, dass die Merkmale , Dieses-Etwas-Sein” und ,,Getrennt-
Sein” der Substanz! zukommen, sodass Form und das
Zusammengesetze eher als die Materie Substanz sind; damit lasst
sich ersehen, dass von Aristoteles die Materie weder als getrennt
noch als ein Dieses Etwas angesehen wird; Metaphysik Zeta 3,
1029a27-30).

o Da Substanz Materie ist,

o ist Substanz weder ein Dieses Etwas noch getrennt.

Aber:
 Substanz ist ein Dieses Etwas und getrennt.
Daher ergibt sich:
» Substanz = Materie.
e Substanz = Materie = kein Dieses Etwas und nicht getrennt

(Konsequenz der Identifikation von Substanz mit Materie).

e Substanz = getrennt und ein Dieses Etwas und gleichzeitig nicht
getrennt und kein Dieses Etwas (Resultat, das wegen der Definition
von Substanz und wegen der Anwendung des Merkmals , zugrunde
Liegendes” hervorgerufen wird).

Fazit: Widerspruch.

1 Sie bilden konstitutive Merkmale des Begriffs ,,Substanz”.
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e Zumindest der Wert von Substanz als Form und als
Zusammengesetztes muss die Merkmale ,Dieses-Etwas-Sein” und
,,Getrennt-Sein” beibehalten.

Da am Ende der Argumentation Materie den Wert von Substanz trotz
alledem beibehdlt, lasst sich daraus folgern, dass Aristoteles zwischen
einem Wert von Substanz (Materie), welcher die Merkmale ,Dieses-Etwas-
Sein” und , Getrennt-Sein” nicht besitzt, und einem Wert von Substanz,
welcher diese Merkmale besitzt (Form und Zusammengesetztes),
unterscheidet.

Es gilt ferner meiner Meinung nach die folgende Rekonstruktion
beziiglich der Argumentation — die von Aristoteles nicht vollstindig
entfaltet wird — nach welcher die Materie weder das Merkmal , Getrennt-
Sein” noch das Merkmal , Dieses-Etwas-Sein” besitzt:

1) Substanz = Materie.
2) Wenn die Substanz = Materie,
3) dann ist die Substanz weder getrennt noch ein Dieses Etwas.
Aber:
4)Dies ist unmoglich, da das Getrennt-Sein und das Dieses-Etwas-Sein
der Substanz zukommen.
Es folgt:
5) Die Materie ist weder getrennt noch ein Dieses Etwas!.

Die Identifikation der Substanz mit der Materie bringt mit sich, dass die
Substanz weder getrennt noch ein Dieses Etwas ist: Daher muss die
Materie weder getrennt noch ein Dieses Etwas sein. Die Substanz besitzt
infolge ihrer Identifikation mit der Materie diese beiden Merkmale nicht, so
dass auch die Materie, da sie mit der Substanz zusammenfillt, diese
Merkmale nicht besitzt.

Gleichzeitig werden die Merkmale , Getrennt-Sein” und , Dieses-Etwas-
Sein” der Form und dem Zusammengesetzen durch die folgende
Argumentation zugeschrieben, die von Aristoteles ebenfalls nicht
vollstandig entfaltet wird:

1 Diese Aussage wird von Aristoteles an der Textstelle Metaphysik Zeta 3, 1029a26—
30 nicht explizit ausgedriickt; sie ldsst sich jedoch meiner Meinung nach vom Text
durch die vorgeschlagene Rekonstruktion ableiten.
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1)Substanz besitzt die Merkmale ,Getrennt-Sein” und , Dieses-Etwas-
Sein”.
2)Form und Zusammengesetztes sind mehr Substanz als die Materie.
Dabher:
3)Form und Zusammengesetzes besitzen die Merkmale , Getrennt-
Sein” und , Dieses-Etwas-Sein”!.

8. Vorstellung der Kandidaten fiir die Stelle der Substanz

Um jetzt die unterschiedlichen Abschnitte des Kapitels zu analysieren,
konnen wir sehen, dass das Kapitel mit der Auflistung der Kandidaten fiir
die ontologische Wiirde von Substanz erdffnet wird. Als Kandidaten
kommen das Wesen, das Allgemeine, die Gattung und das zugrunde
Liegende infrage:

«Substanz wird dann, wenn nicht auf mehr, jedoch jedenfalls auf vier Weisen
vor allem gesagt: Denn sowohl das Wesen wie auch das Allgemeine wie auch
die Gattung scheinen Substanz eines jeden zu sein, und als Viertes von diesen
scheint das zugrunde Liegende Substanz zu sein (kalybp 1O tifv elvon
kal 10 kaBOhov kol 10 yévog odota Sokel elvan £kdioTo, Kol Tétaptov ToVTOV T
0 brokelpevov). Das zugrunde Liegende ist dann dasjenige, von welchem
alles andere ausgesagt wird, das selbst jedoch nicht weiter vom anderen
. \ LIS I I3 ) LESNCEN W} I3 5 ~ \
ausgesagt wird (10 & LTOKELUEVOV EGTL KOO OV TOL QAL AEYETOU, EKELVO OE
3 \ ! . . .
o0TO UNKETL Kot aAlov); deswegen muss zuerst dieses definiert werden:
Denn es scheint, dass vor allem das erste zugrunde Liegende Substanz ist
! \ ~ 3 3 ! e !’ ~ .
(poriota youp dokel elvat ovGloL TO LTOKELUEVOV TPpMTOV).» (Metaphysik Zeta 3,

1028b33-1029a2)
Wesen, Allgemeines, Gattung und zugrunde Liegendes sind die
Kandidaten fiir die Substanz. Uber diese Liste lasst sich bemerken, dass der
Begriff ,Substanz” an sich unterschiedlich gedeutet wird, und zwar in dem
Sinne, dass sich Kandidaten wie Wesen, Allgemeines und Gattung eher auf
die Position zuriickfithren lassen, welche der Substanz von etwas eigen ist:
Sie werden als ,die Substanz eines jeden” geschildert. Das zugrunde
Liegende ist eher mit dem Begriff von Substanz als Gegenstand verbunden,

1 Diese Aussage wird von Aristoteles an der Textstelle Metaphysik Zeta 3, 1029a26—
30 nicht explizit formuliert; sie ist jedoch meiner Meinung nach vom Text durch
die vorgeschlagene Rekonstruktion ableitbar.
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da es nicht als Substanz von etwas, sondern als einstellige Substanz!
vorgestellt wird.

Substanz ist nun unter anderem das zugrunde Liegende: Das erste
zugrunde Liegende entspricht der Substanz. Aristoteles schiebt
anschlieend sein Interesse auf das zugrunde Liegende und auf dessen
Definition oder, anders gesagt, auf dessen Darstellung, der zufolge das
zugrunde Liegende die Entitat ist, welche von nichts anderem pradiziert
wird und von welcher alles andere pradiziert wird. Diese Definition
braucht aber eine weitere Analyse:

«Nun wird als ein solches auf eine gewisse Weise? die Materie (UAn), dann auf
eine andere Weise die Gestalt (uop¢n)), dann auf eine dritte Weise das aus
diesen?® (10 éx toLT®V) genannt (ich nenne aber als Materie zum Beispiel das
Erz, als Gestalt nenne ich die Figur des Anblicks (v 8¢ popdnyv 10
oyMua g 18¢ag), als das aus diesen* nenne ich die Bildsdule [das konkrete
Ganze] [t0 cOvorov]), sodass, wenn die Form (£180¢) frither und in hoherem
Mafle seiend als die Materie ist, sie aus demselben Grunde frither auch als das
aus beiden’ sein wird.» (Metaphysik Zeta 3, 1029a2-7)

Zuerst werden sowohl Materie wie auch Gestalt wie auch das
Zusammengesetzte als zugrunde Liegendes erachtet. Aristotles wird dann
ausschliefilich die Position der Materie als das zugrunde Liegende
analysieren.

9. Definition von Substanz — erste Anzeichen der Krise des Merkmals
szugrunde Liegendes”

Wir werden jetzt feststellen konnen, dass die Aquivalenz zwischen
Substanz und zugrunde Liegendem Probleme bereitet. Im Text kommt die
Definition von Substanz zum Vorschein:

«Jetzt ist also im Umriss zum Ausdruck gebracht worden, was etwa die
Substanz ist, d. h., dass sie das ist, was nicht von einem zugrunde Liegenden,
sondern wovon alles andere ausgesagt wird (Ot1 tO pn ko Lrokelpévou

! Fir die Erklarung des Begriffs ,einstellige Substanz” verweise ich auf den 3.
Paragrafen, ,Pramissen, Mafistdbe, Definitionen und Stellungnahmen” meiner
Arbeit ,Lasst uns den Weg einer neuen Ontologie einschlagen!” (1. Teil).

2D. h.: als zugrunde Liegendes.

3D. h.: das aus Form und Materie Zusammengesetzte.

4D. h.: dem aus Form und Materie Zusammengesetzten.

5D. h.: das aus Form und Materie Zusammengesetzte.
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A ko 0D 1 BAha); sie muss jedoch nicht ausschlieflich auf diese Art und
Weise definiert werden (8l 8¢ pn) pévov oVteg): Denn diese Definition ist
nicht geniigend (o0 yip ikavov); denn einesteils ist diese Definition selbst
unklar (016 1e yop ToOt0 EdnAov) und andernteils wird {iberdies die Materie
Substanz (xal &1 1) UAn o¥cta ylyvetat). Denn wenn diese nicht Substanz ist,
entgeht es, welche andere Entitdt Substanz ist: Denn wenn alles andere
weggenommen wird (neptotpovpévev yip t@v Alov), scheint es nicht, dass
etwas verbleibt (o0 ¢aiveton o08EV Uropévov) [...]» (Metaphysik Zeta 3,
1029a7-12)

Aristoteles sagt klar, dass die Aquivalenz zwischen Substanz und
zugrunde Liegendem nicht vollstindig funktioniert und dass diese Art
Definition nicht angemessen ist: Diese Definition bereitet offensichtlich
Probleme. Das Merkmal , zugrunde Liegendes” erleidet insofern eine Art
Krise, als es auf die Substanz bezogen wird.

Um zur Analyse tiberzuleiten, muss in diesem Zusammenhang zuerst
ein Blick auf die Definitionen von zugrunde Liegendem und Substanz
geworfen werden. Als Definition von zugrunde Liegendem haben wir
erhalten:

«Das zugrunde Liegende ist dann dasjenige, von welchem alles andere
ausgesagt wird, das selbst jedoch nicht weiter vom anderen ausgesagt wird
(70 & Orokelpevov ot ko’ ob i dria Aéyetat, Ekeivo 88 adtd pmrétt kot B
Aov) [...]» (Metaphysik Zeta 3, 1028b36-37)

Die Position der Substanz als das zugrunde Liegende wird folgendermafien
zum Ausdruck gebracht:

«Jetzt ist also im Umriss zum Ausdruck gebracht worden, was etwa die
Substanz ist, d. h., dass sie das ist, was nicht von einem zugrunde Liegenden,
sondern wovon alles andere ausgesagt wird (Ott tO pn ko Lrokeipévou
At ka® o0 o BAQ) [...]» (Metaphysik Zeta 3, 1029a7-9)!

Substanz ist die Entitit, welche von nichts anderem ausgesagt wird,
sondern von welcher alles andere ausgesagt wird. Es liegt kein weiteres
zugrunde Liegendes fiir die Substanz vor, d. h., es kommt keine andere

1 An der Textstelle Physik I 2, 185a31-32, wird die Verbindung zwischen Substanz
und zugrunde Liegendem geduflert:

«Denn keine der anderen Entititen ist getrennt neben der Substanz
(000V Yp @V EArev Y optoTtdv éoTt Tapd thy odctav):  Denn  alle  anderen
Entititen werden von der Substanz als zugrunde Liegenden ausgesagt
(mbvta Yo kad’ brokeluévou Aéyetat thg oOGlaC).»
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Entitit vor, die sich in Bezug auf eine Substanz als deren zugrunde
liegende Entitat positioniert; mithin kann keine Entitat gefunden werden,
von welcher als ihrem zugrunde Liegenden eine Substanz abhangt.

Diese Beobachtungen des Aristoteles bestdtigen die Eigenstandigkeit
der Substanz im Verhdltnis zu den anderen Entititen und gleichzeitig die
Abhangigkeit der anderen Entititen von der Substanz. Es wird jedoch
sofort nach dieser ersten Stellungnahme anschaulich thematisiert, dass
diese namliche Definition, falls sie ohne Weiteres akzeptiert wird, evidente
Schwichen hat. Die Folgenden sind die Beobachtungen des Aristoteles
beziiglich dieser Art von Definition der Substanz:

- Diese Definition ist nicht gentigend.

- Diese Bestimmung der Substanz ist unklar.

- Infolge dieser Bestimmung wird die Materie Substanz (der Kontext
scheint zu suggerieren, dass dieses Resultat, dass die Materie Substanz
wird, nicht mit besonderer Freude entgegenzunehmen ist).

- Wenn alles weggenommen wird, bleibt nichts anderes {tibrig (d. h., all
die kategorialen Eigenschaften sind nicht mehr da).

Es muss eine Erklarung dafiir gefunden werden, weswegen das namliche
Merkmal, wenngleich es auf dieselbe Entitit, d. h. auf das
Zusammengesetzte appliziert wird, nicht dasselbe Ergebnis produziert:
Denn in der Kategorien-Schrift wird dieses Merkmal Entitaten wie Mensch
und Pferd zugeschrieben, wihrend im gegenwartigen Zusammenhang die
Materie die Position des zugrunde Liegenden versieht. Der Grund dafiir
liegt meiner Meinung nach in Aristoteles’ vertieften Ergriindung der
Zusammensetzung einer materiellen Substanz, weil die Materie in der
Kategorien-Schrift aufler Acht gelassen wird, wahrend sie in der Metaphysik
berticksichtigt wird. Anders gesagt, ist im Kontext von Metaphysik Zeta 3
mit einer grofieren Komplexitat in Sachen ontologischer Konstitution der
materiellen Substanzen zu rechnen, als es in der Kategorien-Schrift der Fall
ist, da im Kapitel Metaphysik Zeta 3 die Materie in Betracht gezogen wird.
Die Lage des zugrunde Liegenden ist im Kapitel Metaphysik Zeta 3
anscheinend nicht so eindeutig, wie es hingegen in der Kategorien-Schrift
der Fall ist.

10. Der Prozess des Wegnehmens

Das Thema des Wegnehmens wurde im vorangehenden Abschnitt bereits
angeschnitten. Aristoteles setzt sich jetzt mit dieser Frage auseinander. Die
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Natur von allem anderen, was der Entitit weggenommen wird, wird an
der folgenden Stelle spezifiziert:

«[...] denn alles andere ist einerseits Affektionen (néOn) und Erzeugnisse
(romuata) und Potenzen (Suvapelg) der Korper, die Lange (unkog) und
Breite (mAditoc) und Tiefe (B&Ooc) sind andererseits bestimmte Quantitiaten
(rocOTNTéC TIveC), sie sind aber nicht Substanzen (&AL’ 0Ok oVclat) (denn das
Quantum ist nicht Substanz (10 y&p mocOv 0Ok oVoia)), sondern vielmehr ist
jenes Substanz (8xeivo éotiv odoia), dem als Erstem diese Eigenschaften
zukommen (§ Ondpyet Tadta Tpdte). Wenn jedoch sowohl Linge wie auch
Tiefe wie auch Breite entzogen werden (&darpovuévov), sehen wir, dass
nichts iibrig bleibt (brokeinduevov), es sei denn, dass etwas da ist, was durch
diese Eigenschaften bestimmt (6p1iduevov) wird, sodass es notwendig ist,
dass denjenigen, welche die Lage auf diese Art und Weise untersuchen, die
Materie als einzige Substanz! erscheint (dote v ANV Gvlykn daivecOau
pdvny odotav obVtm okomovpévorlc)’. Ich nenne dann Materie die Entitit,
welche an sich weder als etwas noch als Quantum noch als irgendeine andere
der Entitdten bezeichnet wird, durch welche das Seiende bestimmt ist
(Méyo & Vanv 1 kad’ abty punte T ufte mocov unte dAro undév Adyeton olg
Opiotan 10 Ov).» (Metaphysik Zeta 3, 1029a12-21)

1 Dies ist eben das Hauptproblem: Alle anderen moglichen Werte von Substanz
wiirden damit ausgeschlossen.

2 An der Textstelle Metaphysik Beta 5, 1001b26-1002a4, setzt sich Aristoteles mit
dem Problem auseinander, ob Zahlen, Korper, Flichen oder Punkte Substanzen
sind oder nicht:

«Hieran schlief8t sich dann als nédchste die Frage an, ob die Zahlen, die Korper, die
Flichen und die Punkte bestimmte Substanzen (oVciot) sind oder nicht. Denn
wenn sie nicht Substanzen sind, entgeht es (SiadeVyet), was das Seiende (10 dv)
und was die Substanzen der Entititen (ai oOcion T@v dvtwv) sind: Denn es scheint
nicht, dass die Affektionen, die Bewegungen, das Relative, die Lagen und die
Begriffe die Substanz von etwas bezeichnen (denn alle werden von einem
zugrunde Liegenden (k0@ Orokeipévou tivog) ausgesagt und keines ist ein Dieses
Etwas (108¢ t1)); von denjenigen aber, die vor allem Substanz zu bezeichnen
(cNuaiverv) scheinen, Wasser, Erde, Feuer und Luft, aus welchen die
zusammengesetzten Korper bestehen, sind Warme und Kalte und derartige
Affektionen nicht Substanz; ausschliefllich der Korper, welcher diese Affektionen
erleidet, verbleibt (Onouévet) als etwas Seiendes und als eine bestimmte Substanz.»
Diese Elemente werden alle aufier dem Korper auf etwas anderes bezogen, sodass
sie keine echte Substanz reprasentieren konnen: Lediglich der Korper kann sich
um die Rolle der Substanz bewerben, denn er wird auf keine andere Entitat
bezogen.
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An dieser Textstelle taucht das Problem, welches dieser Position eigen ist,
am deutlichsten auf: Diejenigen, welche die Materie als die verbleibende
Entitdt erachten, sehen die Materie als die Grundlage der Realitit, d. h. als
die Grundlage an, mit welcher die Realitit beziiglich ihrer eigenen
Konstitution zusammenfillt: Alles andere kommt als Nebensichliches
heraus, alles andere ist nicht das, was das zugrunde Liegende — die Materie
— an sich ist.

Es fallt ins Auge, dass es dieser Position an der Erwagung der Form,
der Struktur, der Organisation eines Zusammengesetzten mangelt: Diese
Faktoren werden entweder auf Nebensachliches relegiert oder sie werden
absolut nicht in Erwagung gezogen. Diejenigen, die zum Schluss kommen,
dass Materie Substanz ist, haben dieses Resultat aus dem Grunde erreicht,
weil sie schon von vornherein alles als nebensachlich gewertet haben, was
Materie nicht ist.

Der Begriff ,alles andere” muss beriicksichtigt werden, da dieser
Begriff die Wurzel des Vorganges in sich birgt, infolge dessen die Materie
die Stelle der Substanz {ibernimmt, denn es ist offensichtlich, dass unter
dem Begriff ,alles andere” lediglich Affektionen, Erzeugnisse oder
Potenzen einer Entitdt fallen, d. h. samtliche Eigenschaften, die, falls sie in
einer kategorialen Deutung tiberpriift werden, die Essenz einer Substanz
weder darstellen noch darstellen konnen. Mit anderen Worten: ,, Alles
andere” umfasst Lange, Breite, Tiefe, d. h. es umfasst lediglich
nebensdchliche Eigenschaften; sie entsprechen nicht dem, was das
zugrunde Liegende an sich ist. Diese Eigenschaften konnen einer Entitat
weggenommen werden, weil sie nicht den Faktor darstellen, welcher eine
Entitdat wie ein Zusammengesetztes an sich ist. Falls als Eigenschaften von
einer beliebigen Entitat lediglich diejenigen Eigenschaften beriicksichtigt
werden, welche nicht das Wesen einer Entitdt bilden, kann das Ergebnis,
dank welchem diese selben Eigenschaften vernachldssigt werden konnen,
nicht allzu tiberraschend wirken, denn diese Eigenschaften bilden nicht das
ontologisch Konstitutive des zugrunde Liegenden. Sie konnen daher nicht
die wesentliche Identifikation einer bestimmten Entitiat bilden, sodass sie
weggelassen werden konnen.

Der Prozess des Wegnehmens erwiese sich auch in der Ontologie der
Gegenstdande, welche Aristoteles eigen ist, als richtig oder zumindest als
akzeptabel, wenn ausschliefllich die akzidentiellen Eigenschaften
beriicksichtigt werden miissten: Denn die Akzidenzien konnen in der
Betrachtung eines Zusammengesetzten deshalb unterlassen werden, weil
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das Zusammengesetzte an sich vor dem Erwerb von Akzidenzien und auch
nach dem Verlust von Akzidenzien besteht. Ein Zusammengesetztes
existiert unabhangig von Akzidenzien. Sein Wesen besteht aufierdem nicht
in diesen Akzidenzien: Diese konnen folglich weggenommen werden. Es
muss aber diesbeziiglich die Frage gestellt werden, ob sich jede beliebige
Eigenschaft auf diese Art und Weise wegnehmen ldsst und ob die
Rechtfertigung des Wegnehmens fiir alle Eigenschaften giiltig ist. Der
Punkt ist, dass die Identifikation der Substanz mit der Materie durch die
Aquivalenz zwischen Substanz und zugrunde Liegendem eine Lage
hervorruft, in welcher der Materie als zugrunde Liegendes alle
kategorialen Eigenschaften fremd sind, da die Materie an sich keine
kategoriale Eigenschaft besitzt. Daher konnen alle kategorialen
Eigenschaften auf dieselbe Art und Weise behandelt werden und auf
dieselbe Art und Weise weggenommen werden'.

Es muss des Weiteren hinsichtlich dieser Art von Vorgehen gefragt
werden, ob die Materie im Vordergrund steht oder ob etwas anderes, das
wohl aus der Materie besteht, ohne aber mit der Materie wesentlich
identifiziert werden zu konnen, beachtet werden muss. Wer die bis jetzt
dargelegte Position bezieht, zieht eigentlich allein die Materie und nicht,
zumindest nicht auf die geeignete Art und Weise, die Gegenstinde in
Erwagung. Die Materie ist in dieser Sichtweise das ontologisch
Hauptsachliche; die Materie bildet die ontologische Grundlage, wahrend
die Gegenstiande ontologisch nebensiachlich sind. Eine davon divergierende
Position konnte hingegen die Organisation der materiellen Realitdt so
ansehen, dass eine Pluralitdt von voneinander getrennten und voneinander
unabhdngigen materiellen Gegenstanden existiert, welche als ihre eigene
Essenz formal-substanziale Eigenschaften haben und aus materiellen
Komponenten bestehen?. Die Essenz wire aber in diesem Fall nicht mit den
namlichen materiellen Komponenten, sondern mit den formal-
substanzialen Eigenschaften zu verkniipfen.

1 Die Bestimmung der Entitdt und der Entitdten, welche die Funktion des
zugrunde Liegenden ausiiben kdnnen, erweist sich infolgedessen als entscheidend
fiir die Betrachtung an sich der Eigenschaften, welche der Entitét, die die Funktion
des zugrunde Liegenden ausiibt, eignen, d. h., ob sie weggenommen oder nicht
weggenommen werden konnen.

2 Wir werden im zweiten Teil dieser Arbeit sehen, dass meiner Meinung nach dies
die Position des Aristoteles ist.
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Die Auffassung, welche diesem Prozess des Wegnehmens zugrunde
liegt, entspricht einer Deutung der Gegenstinde, nach welcher die
Gegenstdnde lediglich aus Materie und aus akzidentiellen Eigenschaften
bestehen. Die materiellen Gegenstande bilden an und fiir sich lediglich
vorlaufige Realisierungen. Sie stellen fliichtige Erscheinungen gegentiber
der ontologischen Grundlage, d. h. gegeniiber dem verbleibenden Faktor
dar, welcher von der Materie reprasentiert wird. Die Materie wird als der
konstitutive Faktor der Realitat interpretiert!.

11. Unterschied zwischen dem zugrunde Liegendem wund den
Eigenschaften — Analyse der Pridikationen

Die aristotelische Darlegung wird auf die nachstehende Art und Weise
fortgefiihrt. Es stellt sich heraus, dass die in Betracht gezogene Entitidt an
sich keine kategoriale Eigenschaft ist:

«Denn es ist etwas da, von welchem eine jede dieser Bestimmungen pradiziert
wird, dessen Sein verschieden auch von jeder Kategorie ist
(Botydp 1 kad 00 Kkatnyopeital tovTeV Ekactov, @ TO elvar £tepov kal TV
Kotnyopl®dv £kdotn) (denn einerseits wird alles andere von der Substanz
pradiziert, diese wird andererseits von der Materie pradiziert
(1o p&v yop GAlo Thg oVolag katnyopeital, o 8¢ The VANC)), sodass das
Letzte (10 &oyatov) an sich (ka®’ abtd) weder ein Etwas (i) noch ein
Quantum (moc6v) noch etwas anderes ist (&ALo 0038v); es ist eigentlich auch
die Verneinungen davon nicht, denn auch diese werden ihm auf akzidentielle
Art und Weise (xotd copfepnidg) zukommen.» (Metaphysik Zeta 3, 1029a21-
26)

Die Materie wird von Aristoteles in diesem Zusammenhang als eine Entitat
definiert, die von keiner der kategorialen Eigenschaften gekennzeichnet
wird. Das zugrunde Liegende, welches in diesem Kontext zum Vorschein
kommt, ist jedoch kein absolut Unbestimmtes, sondern es ist lediglich ein
kategorial Unbestimmtes, da das zugrunde Liegende zumindest die
materiellen Eigenschaften besitzt. Dieses zugrunde Liegende besitzt die
Merkmale der Materie, wahrend es aller kategorialen Eigenschaften
entbehrt. Wir beobachten damit die Anwesenheit einer Opposition
zwischen dem zugrunde Liegenden und den kategorialen Eigenschaften:
Das zugrunde Liegende wunterscheidet sich von allen anderen

1 Dieses Thema wird im zweiten Teil dieser Arbeit weiter behandelt werden.
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Eigenschaften. Das Schema der Pradikation, welches hiermit vorgeschlagen
wird, kann in seinen Hauptpunkten folgendermafien beschrieben werden:

* Das zugrunde Liegende ist immer verschieden vom Pradikat (d. h., es
ist von der durch das Pradikat ausgedriickten Eigenschaft
verschieden).

* All die anderen Eigenschaften werden von der Substanz pradiziert —
die Substanz ist verschieden von ihnen.

* Die Substanz wird von der Materie pradiziert — die Materie ist von
der Substanz verschieden (dies bedeutet meiner Meinung nach, dass
die Materie an sich verschieden von den formal-substanzialen
Eigenschaften ist).

Auf diese Entitat, welche an sich die Funktion des ontologischen zugrunde
Liegenden wahrnimmt, wird alles andere bezogen: Das Sein dieser Entitat
ist aber verschieden von allen anderen Entititen, zumindest was die
kategorialen Eigenschaften betrifft. Die vorliegende Voraussetzung ist
meiner Meinung nach, dass jegliche Aussage, welche dem in Rede
stehenden zugrunde Liegenden kategoriale Eigenschaften zuschreibt,
akzidentiell ist, d. h., dass das zugrunde Liegende immer verschieden vom
Pradikat ist. Das Sein dieser Entitat unterscheidet sich von jedweder
kategorialen Bestimmung, es liegt auf einem anderen Niveau als die
Gesamtheit der kategorialen Eigenschaften. Wenn daher die anderen
Eigenschaften von der Substanz prédiziert werden und dann die Substanz
von der Materie pradiziert wird, ist die Materie etwas anderes als all diese
Eigenschaften, da das, was pradiziert wird, und das, von welchem alle
sonstigen Eigenschaften pradiziert werden, voneinander verschieden sind.
Die Materie ist demnach weder ein Dieses Etwas noch eine Quantitiat noch
eine andere Eigenschaft. Ferner ist sie an sich auch nicht die Verneinungen
derselben FEigenschaften, steht alles doch der Materie nur auf eine
akzidentielle Weise zu. Die kategorialen Eigenschaften werden sonach, sei
es im affirmativen, sei es im verneinenden Sinne, vom Bereich der
ontologischen Verfassung der Materie ausgeschlossen.

Auch die Kette des Pradiziert-Werdens ist in diesem Zusammenhang
zu beobachten: Die anderen Eigenschaften werden von der Substanz
pradiziert, die Substanz selbst aber wird von der Materie pradiziert, und
dies erfolgt in dem Mafle, dass z. B. weifs von Menschen pradiziert wird,
Mensch aber von der Materie, sodass die Materie nach dieser Anschauung
eine vorrangige Stelle bekommt.
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Eine Pradikation ist:
» Substanz und akzidentielle Bestimmung («Ein Mensch ist blass.»).
Die andere ist:

= Materie und Substanz («Diese Knochen und das Fleisch sind ein
Mensch.»).

Die erste Pradikation sieht so wie eine Pradikation der Akzidenzien in
Bezug auf die Substanz aus, da die Substanz als Zusammengesetzes
gedeutet wird. Die andere Pradikation tritt hiergegen als eine Pradikation
zutage, welche eine Form mit einer Materie verkniipft. Daneben ist zu
beobachten, dass Substanz in diesem Zusammenhang mit zwei
Bedeutungen benutzt zu werden scheint,

- im ersten Falle als Zusammengesetzes («(denn einerseits wird alles
andere von der Substanz pradiziert »),

- im zweiten Falle als Form («diese wird andererseits von der Materie
pradiziert»)'.

In der ersten Aussage werden die Akzidenzien von einer Substanz, welche
in diesem Fall dem Zusammengesetzen gleichkommt, pradiziert, wahrend
in der zweiten Aussage die Substanz im Sinne der Form von der Materie
pradiziert wird. Innerhalb dieses Textes hat die Bedeutung der Substanz
meiner Meinung nach nicht immer klar definierte Grenzen, denn an der
vorliegenden Textstelle hat Substanz eine andere Bedeutung als Materie;
sonst hatte die Aussage eigentlich keinen Sinn, weil es evident ist, dass die
Substanz in der zweiten in Betracht gezogenen Aussage «diese wird
andererseits von der Materie pradiziert », etwas anderes als die Materie
bezeichnen muss. Es hitte nicht viel Sinn, behaupten zu wollen, dass die
Substanz im Sinne der zusammengesetzten Substanz von der Materie
pradiziert wird, da in diesem Falle eine Entitit von einem Teil von sich
selbst pradiziert wiirde. Folglich bin ich der Meinung, dass der Wert von
Substanz in diesem Zusammenhang nicht derselbe bleibt: Zuerst wird die
Substanz im Sinne der zusammengesetzten Substanz verwendet, dann

1 Die Schwierigkeit des Textes liegt auch darin, dass unter ,Substanz” im Laufe des
Kapitels nicht immer dieselbe Entitdt verstanden wird. Innerhalb dieses
Zusammenhangs ist mit der Substanz, welche von der Materie préadiziert wird,
meiner Meinung nach die Form gemeint. An anderen Textstellen wird jedoch die
Materie mit der Substanz gleichgestellt.
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wird die Substanz im Sinne der Form gebraucht. Das Sein des zugrunde
Liegenden ist immer anders als die kategorialen Eigenschaften:

«Denn es ist etwas da, von welchem eine jede dieser Bestimmungen pradiziert
wird, dessen Sein verschieden auch von jeder Kategorie ist (o1t ybp Tt
kad’ o0 katnyopeitor 1o0TOV EkacTtov, ® 1O slval ETepov Kol TV KOTHYOpL®Y
éxGot) [...]» (Metaphysik Zeta 3, 1029a21-23)

Das, was das zugrunde Liegende der Pradikation ist, bildet eine Entitat, die
an sich immer verschieden von jeder beliebigen kategorialen Bestimmung
ist. Als Regel fiir jede beliebige Aussage gilt:

aist .

Fiir jede beliebige kategoriale Eigenschaft, die fiir ,¢” steht, ist ,a” immer
verschieden von ,,¢”, und zwar dahingehend, dass das Sein von ,a” d. h.
seine Konstitution, immer anders als , ¢ ist. Da als erstes zugrunde
Liegendes ausschliefilich die Materie (dieser Punkt wird von der Aussage
«denn einerseits wird alles andere von der Substanz pradiziert, diese wird
andererseits von der Materie pradiziert » zum Ausdruck gebracht)
akzeptiert wird, tritt eine ontologische Konstellation zutage, in welcher das
Sein des zugrunde Liegenden immer verschieden von allen kategorialen
Eigenschaften ist.

12. Die Riickkehr von Form und Zusammengesetztem

An der nachstehenden Textstelle wird zum Ausdruck gebracht, dass die
Aquivalenz zwischen Substanz und zugrunde Liegendem dem Begriff der
Substanz wirkungsvolle Schidden anrichtet. Wenn die Aquivalenz ohne
Weiteres akzeptiert wird, bringt diese Aquivalenz als Ergebnis mit sich,
dass die Materie Substanz ist. Das damit verbundene Problem ist, dass
somit eine Entitdt als Substanz gilt, welche an sich weder das Merkmal
,,Getrennt-Sein” noch das Merkmal , Dieses-Etwas-Sein” besitzt:

«Es ergibt sich daher fiir all diejenigen, die von diesem Gesichtspunkt aus die
Lage betrachten, dass die Materie Substanz ist (ék pév obv ToVTOV
Bswpolot cupPatvel odolav elvar v UAnv); das ist jedoch unmoglich
(&dVvartov 8¢): Denn es scheint, dass sowohl das Getrennt-Sein wie auch das
Dieses-Etwas-Sein! vor allem der Substanz zukommen (koiydp 1O
Y ®PLETOV Kol TO 108e 11 Undpyetv dokel pdhiota 14 oVoi); daher schiene es,

1 Alternative Ubersetzung: sowohl das Merkmal , Getrennt-Sein” wie auch das
Merkmal ,, Dieses Etwas”.
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dass die Form und das aus beiden! mehr Substanz als die Materie sind
(810 10 £180¢ Kal 10 8 dupolv ovoto S0fsiev &v elvar pdiidov T  LANG).»
(Metaphysik Zeta 3, 1029a26-30)

Da der Entitit, welche als Substanz gelten miisste, alle kategorialen
Eigenschaften weggenommen worden sind, kann sie kein Dieses Etwas
darstellen: Um ein Dieses Etwas zu sein, miisste sie bestimmte kategoriale
Eigenschaften aufweisen (das ,Etwas” miisste fiir kategoriale
Eigenschaften wie Mensch-Sein, d. h. fiir formal-substanziale Eigenschaften
stehen). Diese Figenschaften sind aber an der vorangehenden Textstelle
deutlich ausgeschlossen worden, da die Textstelle sagte:

«Denn es ist etwas da, von welchem eine jede dieser Bestimmungen prédiziert
wird, dessen Sein verschieden auch von jeder Kategorie ist (éott yép 1t k00’
ob katnyopeital 100tV Ekactov, & 10 elvar Etepov Kal TBV KaTNyop1dV Ekdc
) (denn einerseits wird alles andere von der Substanz pradiziert, diese wird
andererseits von der Materie pradiziert (t& pév yop diho thg oVolog
Katnyopeitat, ot 8& thg VANG)), sodass das Letzte (10 &cyatov) an sich
(ka®’ ad10) weder ein Etwas (t1) noch ein Quantum (nocov) noch etwas
anderes ist (BAho 008EV); es ist eigentlich auch die Verneinungen davon nicht,
denn auch diese werden ihm auf akzidentielle Art und Weise
(xatt cupBePnids) zukommen.» (Metaphysik Zeta 3, 1029a21-26)

Infolge dieser Auflerungen steht fiir die kategorialen Eigenschaften kein
Raum mehr zur Verfiigung: Falls die Position, welche sich einerseits fiir die
Aquivalenz zwischen dem zugrunde Liegenden und der Substanz und
andererseits fiir die Verschiedenheit zwischen dem zugrunde Liegendem
und jeder beliebigen kategorialen Eigenschaft ausspricht, angenommen
wird, kommt als (dem Anschein nach notwendiges) Ergebnis die Identitat
zwischen Substanz und Materie hervor: Die Materie ist Substanz. Dieses
Resultat wird jedoch als unmdglich angesehen, weil die Materie keines der
Merkmale ,Getrennt-Sein” und , Dieses-Etwas-Sein” zeigen kann, welche
zumindest einem Wert der Substanz qua Substanz zukommen miissen?.

1D. h.: das aus Form und Materie Zusammengesetzte.

2 Der Wert von Substanz als Materie wird dem Anschein nach beibehalten. Es ist
darauf zu hinzuweisen, dass Aristoteles an anderen Textstellen der Materie den
Rang von Substanz nicht abspricht. Es konnen zur Bestitigung dieser Auffassung
z. B. folgende Textstellen herangezogen werden: «Wenn also eines Materie (UAn)
ist, ein anderes Form (gid0c), ein anderes das aus diesen (10 2k toVUt®v), und
Substanz (oVoia) sowohl die Materie ist wie auch die Form und das aus diesen
[...]» (Metaphysik Zeta 10, 1035al1-2); «Aus dem Gesagten ist denn manifest, was die
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13. Generelle Beobachtungen

Das Problem dieses Denkvorganges besteht darin, dass dieser bestimmte
Vorgang die Hypothese aufstellt, dass alle kategorialen Eigenschaften
einem zugrunde Liegenden weggenommen werden kénnen. Was in dem
ganzen Denkvorgang des Kapitels fehlt, ist die richtige Deutung der Essenz
einer Entitat: Einerseits scheint es, dass die Entitat auf ihre materiellen
Komponenten reduziert werden kann, und andererseits werden alle
kategorialen Eigenschaften auf die gleiche Art und Weise behandelt, als ob
sie den gleichen Wert in Bezug auf die Eigenschaften, welche das Wesen
der Substanz zusammenstellen, besafsen. Beide Ansichten stellen sich als
falsch heraus, weil eine materielle Entitat aus ihrer Natur heraus nicht mit
ihrer materiellen Komponenten identifizierbar ist, sondern lediglich aus
ihren materiellen Komponenten besteht. Ferner konnen die kategorialen
Eigenschaften nicht auf die gleiche Art und Weise behandelt werden, denn
substanziale Eigenschaften sind anders als die Eigenschaften, welche den
anderen Kategorien entsprechen.

Ein weiteres Problem besteht darin, wie sich die Substanzen
beschreiben lassen, welche keine Materie haben, d. h., welche immateriell
sind, die aber ohnehin die ontologische Funktion von zugrunde Liegendem
ausiiben, denn auch diese Entititen tiben die Funktion von zugrunde
Liegenden in Bezug auf ihre eigenen Eigenschaften aus: Sie miissten aber
nach der Position der Befiirworter der Aquivalenz zwischen Substanz und
Materie nicht als zugrunde Liegendes gelten, weil sie keine Materie haben.
Auf diese Entititen lieffe sich infolgedessen das Merkmal ,zugrunde
liegend” nicht beziehen. Wenn die Substanz als das zugrunde Liegende
definiert wird, oder, anders gesagt, wenn die Substanz mit dem zugrunde
Liegenden identifiziert wird, kann diese Definition nicht ausschlieflich fiir
die materiellen Substanzen gelten. Diese Definition miisste auf alle
Entititen anwendbar sein, welche als Substanz gelten. Die Reduktion auf
die Materie kann jedoch nicht in allen Fillen funktionieren, denn es liegen
gewiss Substanzen ohne Materie vor, welche von dieser Reduktion
offensichtlich nicht betroffen sind. Dariiber hinaus kann die Substanz auf
die Materie im Falle der biologischen Entitdten nicht reduziert werden, da

wahrnehmbare Substanz (aicOntm oOcia) ist und auf welche Weise sie ist: Denn
die eine ist einerseits als Materie (g UAn), die andere ist dann als (®c) Gestalt
(uopodr) und Wirklichkeit (8vépysia), die Dritte ist dann die aus diesen
Zusammengesetzte (1) £k ToUtwVv).» (Metaphysik Eta 2, 1043a26-28)
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die Seele der biologischen Entititen, und nicht deren Materie, das
Entwicklungsprogramm der Entititen diktiert und dirigiert. Die Seele ist
der dirigierende Faktor der lebenden Substanzen: Sie kann infolgedessen
nicht etwas Nebensachliches an sich oder im Verhaltnis zu einer anderen
Entitdt darstellen. Die Seele ist die Grundlage des Lebens: Sie kann nicht
auf etwas anderes reduziert werden.

Was die generelle Lage von Metaphysik Zeta 3 anbelangt, fehlt die
Entitdt, wie sie Aristoteles aufzufassen scheint. Dies gilt in dem Sinne, dass
das, was als zugrunde Liegendes ausgewahlt wird, keine festen Grenzen
im Verhéltnis zu den anderen Entitdten zeigt, denn Entitaten sind Tische,
Tiere und so weiter, die sich aufgrund ihrer eigenen Essenzen voneinander
unterscheiden lassen, wahrend nach der Argumentation von Metaphysik
Zeta 3 lediglich materielle Haufen erworben werden. Die Anschauung,
welche die Entitdten auf die Materie reduziert, zerstort die Gegenstande an
sich; sie prasentiert nicht mehr Menschen, Pferde und so weiter, sondern
allein materielle Stiicke'.

14. Schlussbemerkungen

Die Ergebnisse, die wir meiner Meinung nach am Ende von Metaphysik
Zeta 3 erlangen, sind die Folgenden:

i) Materie kann nicht die einzige Substanz sein.

ii)Die Aquivalenz zwischen der Substanz und dem zugrunde
Liegenden kann nicht die einzige Methode bilden, um zu bestimmen,
was Substanz ist. Wenn Substanz mit Materie identifiziert wird,
kommen fiir die Substanz konstitutive Merkmale wie Dieses-Etwas-
Sein und Getrennt-Sein abhanden. Dies ist inakzeptabel.

iii)Zumindest ein Wert von Substanz muss die Merkmale ,Dieses-
Etwas-Sein” und ,Getrennt-Sein” besitzen, d. h., die Merkmale
,Dieses-Etwas-Sein” und , Getrennt-Sein” sind fiir die ontologische
Verfassung der Substanz grundlegend: Sie konnen nicht vom Begriff
,Substanz” entfernt werden (auch wenn der Wert von Materie als
Substanz diese Merkmale nicht besitzt).

! Dartiber hinaus werden die Funktion der Materie als Potenz und die Funktion
der Form als Wirklichkeit nicht beriicksichtigt. All diese Punkte werden im
zweiten Teil dieser Arbeit ausfithrlich behandelt werden.
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iv)Form und Zusammengesetztes sind Substanz und miissen den Wert
von Substanz beibehalten.
v)Der Wert von Materie als Substanz wird aufrechterhalten.

Im ersten Teil dieser Arbeit haben wir die Entfaltung des Kapitels
Metaphysik Zeta 3 beobachten konnen. Im zweiten Teil werden wir mithilfe
von Textstellen aus De Generatione et Corruptione, aus De Anima, aus
Metaphysik Zeta und Theta und aus der Physik Elemente zum Verstandnis
der Verhéltnisse zwischen Form und Materie finden konnen. Wir werden
die verschiedenen ontologischen Zusammenhidnge, mit denen die
unterschiedlichen Werte des zugrunde Liegenden verbunden sind, und die
Relevanz der ontologischen Funktionen , Potenz” und , Wirklichkeit” fiir
die Bestimmung der Position der Materie beobachten. Eine neue
Interpretation der Materie und der zusammengesetzten Entitdten, seien es
biologische zusammengesetzte Entitdten, seien es Artefakte, wird damit
moglich sein. Dies alles wird uns weitere Hilfsmittel zur Interpretation der
Inhalte des Kapitels Metaphysik Zeta 3 geben.

Bibliografie

ACKRILL, J. L., Aristotle’s Categories and De Interpretatione. Translated with
Notes, Oxford 1963.

ARISTOTELES, Kategorien Hermeneutik oder vom sprachlichen Ausdruck (De
interpretatione) Beigegeben sind

PORPHYRIOS: Einfithrung in die Kategorien des Aristoteles (Isagoge)

PSEUDO-ARISTOTELES: Einteilungen (Divisiones)

PSEUDO-PLATON: Begriffsbestimmungen (Definitiones)

Herausgegeben, tibersetzt, mit Einleitungen und Anmerkungen versehen von H.
G. Zekl, Hamburg 1998.

ARISTOTELES, Kategorien-Schrift, {ibersetzt von E. Rolfes, Hamburg 1995.

ARISTOTELES, Metaphysik, iibersetzt von H. Bonitz (ed. Wellmann). Auf der
Grundlage der Bearbeitung von H. Carvallo und E. Grassi; neu herausgegeben
von U. Wolf, Reinbek bei Hamburg 1994.

ARISTOTELES" Metaphysik, Erster Halbband: Biicher I (A) - VI (E).
Neubearbeitung der Ubersetzung von H. Bonitz. Mit Einleitung und
Kommentar herausgegeben von H. Seidl. Griechischer Text in der Edition von
W. Christ. 3., verbesserte Auflage, Hamburg 1989.

ARISTOTELES" Metaphysik, Zweiter Halbband: Biicher VII (Z) - XIV (N).
Neubearbeitung der Ubersetzung von H. Bonitz. Mit Einleitung und



42 | Gianluigi SEGALERBA

Kommentar herausgegeben von H. Seidl. Griechischer Text in der Edition von
W. Christ. 3., verbesserte Auflage, Hamburg 1991.

ARISTOTELES, Metaphysik. Ubersetzt und eingeleitet von T. A. Szlezdk, Berlin
2003.

ARISTOTELES, Metaphysik. Ubersetzt, mit einer Einleitung und Anmerkungen
versehen von H. G. Zekl, Wiirzburg 2003.

ARISTOTELES, Physik. Vorlesung iiber die Natur. Ubersetzt von H. G. Zekl,
Hamburg 1995.

ARISTOTELES, Physikvorlesung. Ubersetzt von H. Wagner. Berlin 1967.

ARISTOTELIS Categoriae et Liber De Interpretatione. Recognovit Brevique
Adnotatione Critica Instruxit L. Minio-Paluello, Oxford 1949.

ARISTOTELIS De Anima. Recognovit Brevique Adnotatione Instruxit W. D. Ross,
Oxford 1956.

ARISTOTELIS Metaphysica. Recognovit Brevique Adnotatione Critica Instruxit W.
Jaeger, Oxford 1957.

ARISTOTELIS Metaphysica, ed. H. Bonitz, 2 Bde., Bonn 1848-1849.

ARISTOTELIS Opera, ex recensione Immanuelis Bekkeri; ed. Academia Regia
Borussica; accedunt fragmenta, scholia, index aristotelicus/ addendis instruxit
fragmentorum collectionem retractavit O. Gigon, 5 Bde., Berlin-West 1960-1987.

ARISTOTELIS Physica. Recognovit Brevique Adnotatione Critica Instruxit W. D.
Ross. First Edition Oxford 1950. Reprinted with corrections 1956.

ARISTOTLE De Anima. With Translation, Introduction and Notes by R. D. Hicks,
Cambridge 1907.

BOSTOCK, D., Aristotle Metaphysics: Book Z and H, Oxford 1994.

BURNYEAT, M. (Hrsg.), Notes on Book Zeta of Aristotle’s Metaphysics, Oxford
1979.

CHARLTON, W., Aristotle. Physics Books I and II, Oxford 1970. Reprinted with
new material 1992.

CHARLTON, W., Aristotle and the Principle of Individuation, in: «Phronesis»,
XVII, 3 (1972), S. 239-249.

FREDE, M. - Patzig, G., Aristoteles ,Metaphysik Z°‘. Text, Ubersetzung und
Kommentar. Erster Band Einleitung Text und Ubersetzung. Zweiter Band
Kommentar, Miinchen 1988.

GILL, M. L., Aristotele on Substance: The Paradox of Unity, Princeton, New Jersey
1989.

GRAHAM, D. W.,, Aristotle’s Two Systems, Oxford 1987.

LIDDELL, H. G. — Scott, R., A Greek-English lexicon: with a revised supplement
1996 / compiled by H. G. Liddell and R. Scott. Rev. and augm. throughout by H.
Stuart Jones, 9 ed., new suppl. added, Oxford 1996.

LOUX, M. J., Substance and Attribute: A Study in Ontology, Dordrecht 1978.

LOUX, M. ], Form, Species and Predication in Metaphysics Z, H and 0, in: «Mind»,
88, (1979), S. 1-23.



Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 44 (2/2019) | 43

LOUX, M. ], Primary Ousia: An Essay on Aristotle’s Metaphysics Z and H, Ithaca
and London 1991.

LOWE, E. J., The Four-Category Ontology: A Metaphysical Foundation for Natural
Science, Oxford 2006.

OEHLER, K., Aristoteles Kategorien. Ubersetzt und erldutert von Klaus Oehler,
Berlin 1984.

ROSS, W. D., Aristotle’s Metaphysics. A Revised Text with introduction and
commentary by W. D. Ross, Oxford 1924.

SEGALERBA, G., Die aristotelische Substanz als Wendepunkt in der Ontologie der
Antike, in «Literaturwissenschaft als Begriffsgeschichte — Sonderheft 8, 2010
vom Archiv fiir Begriffsgeschichte», S. 161-172.

SEGALERBA, G., Semantik und Ontologie: Drei Studien zu Aristoteles, Bern 2013.

SEGALERBA, G., Lasst uns den Weg einer neuen Ontologie einschlagen! (1. Teil),
in: «Analele Universitatii din Craiova, Seria: Filosofie», Nr. 40 (2017/2), S. 91—
183.

SEGALERBA, G., Lasst uns den Weg einer neuen Ontologie einschlagen! (2. Teil),
in: «Analele Universitatii din Craiova, Seria: Filosofie», Nr. 42 (2/2018), S. 5-48.



ECOURI ARISTOTELICE iIN PROTREPTICUL CATRE GRECI
SCRIS DE CLEMENT ALEXANDRINUL

Constantin-Ionut MIHAI*

Abstract: The main aim of this article is to investigate some
passages in Clement of Alexandria’s Protrepticus to the Greeks in
which the Christian author drew on the Greco-Roman tradition of
the philosophical protreptic. I will focus my analysis on those
passages which are thought to contain Aristotelian echoes and
which are occasionally used in the reconstruction of the lost
Protrepticus written by the Philosopher of Stagira. Since Clement
does not make any explicit reference to Aristotle’s Protrepticus,
establishing correspondences between the two works, as well as
demonstrating Clement’s direct dependence on the Aristotelian
model still remain a source of dispute among scholars. In this paper,
I will discuss the validity of such suggested parallels between the
two works and I will try to provide new arquments for a direct
dependence of Clement’s work on Aristotle’s Protrepticus.
Keywords: Aristotle, Clement of Alexandria, philosophical
protreptic, ancient philosophy, early Christianity

Redactat la sfarsitul secolului al IlI-lea p. Chr., Protrepticul catre greci
constituie un exemplu elocvent al modului in care o buna parte din
temele si motivele apartinand traditiei filosofice grecesti au fost
recuperate si valorificate in mediul crestin. In acest amplu proces de
translare a valorilor culturii clasice spre universul crestin, Clement din
Alexandria ocupd un loc aparte, atat datorita familiaritatii sale cu multe
din ideile literare si filosofice de pana la el, cat si dorintei sale de a angaja
un dialog cat mai viucu elitele intelectuale ale lumii pagane. In plus,
Clement este unul dintre putinii autori apartinand literaturii crestine de
la care ni s-a pastrat integral o scriere care se revendica in mod direct de
la traditia genului protreptic, cultivat la o scard larga de reprezentantii
diferitelor scoli filosofice ale Antichitatii. Intentia autorului de a-si inscrie
propria operd in coordonatele acestei traditii filosofice este vizibila prin

! Institutul de Cercetari Interdisciplinare, Departamentul Stiinte Socio-Umane,
Universitatea ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi, Romania.
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chiar titlul ales — Ilpotpemtikog TMEOG “EAANVaG — care anuntd deja, in
linii generale, tematica si miza scrierii sale.!

La nivelul structurii de ansamblu, Protrepticul contine 12 capitole, in
care poate fi recunoscuta schema retorica specificd genului deliberativ,
pentru care discursul protreptic constituie o subspecie.? Putem astfel
delimita un exordium (cap. 1), o refutatio (cap. 2-5), o arqumentatio (cap. 6-
11) si, in final, o peroratio (cap. 12), care reia in bund parte tonul liric si
exaltant din exordium.> Pe baza continutului acestor capitole, se poate
vorbi de doua sectiuni majore, relativ distincte, ale scrierii lui Clement: o
sectiune dedicata combaterii religiei pagane (refutatio sau pars destruens)
si o alta, al cdrei scop este expunerea, in linii generale, a Invataturii
crestine (arqumentatio sau pars construens). Cele doud sectiuni nu sunt
insa clar delimitate intre ele, asa incat la nivelul fiecdreia se poate observa
o trecere succesiva de la refutatio la arqumentatio, de la un Adyog
dmeAeykTikog la un Adyog évdeiktikog, cu alte cuvinte, o retorica dublg,

! Titlul pe care Clement il da scrierii sale comporta o anumitd ambiguitate,
sesizatd de exegetii moderni. H. Steneker, I[IEI®OYX AHMIOYPIIA.
Observations sur la fonction du style dans le Protreptique de Clément d’Alexandrie,
Dekker & Van de Vegt, Nijmegen, 1967, p. 9, observa faptul ca in sintagma
ITootpemtikog mEog "EAANvac este subinteles termenul Adyog, care poate fi
inteles atat ca ,discurs”, cat si ca eponim al lui lisus Hristos (,Logosul”).
Sugestiv In acest sens este pasajul din capitolul 1, 6, 2, unde Clement afirma ca
insusi Domnul (6Kvg1oc) este cel care indeamna (mpotoémet). O situatie similara
intalnim si in Pedagogul, 1, 1, 1, 4. Pentru o discutie mai ampla privitoare la
situarea scrierii lui Clement in contextul traditiei filosofice a discursului
protreptic, vezi Giuseppe Lazzati, L’Aristotele perduto e gli scrittori cristiani,
Societa Editrice , Vita e Pensiero”, Milano, 1938, pp. 9-34. Vezi, de asemenea,
observatiile lui Quintino Cataudella, in Clemente Alessandrino, Protreptico ai
Greci, testo, introduzione, traduzione, commento, Societa Editrice
Internazionale, Torino, 1940, pp. xxvi-xxxi. Vezi, totodatd, Annewies Van den
Hoek, ,,Apologetic and Protreptic Discourse in Clement of Alexandria”, in vol.
L’apologétique chrétienne gréco-latine a 1'époque prénicénienne (Entretiens sur
I’ Antiquité Classique, vol. 51), Vandceuvres-Geneve, 2005, pp. 69-93, precum si
Davide Dainese, , Il Protrettico ai Greci di Clemente Alessandrino. Una proposta
di contestualizzazione”, Adamantius, 16, 2010, pp. 256-285.

2 Vezi Aristotel, Retorica, 1358a-1358b.

3 Cf. Miguel Herrero de Jauregui, The Protrepticus of Clement of Alexandria: A
Commentary, PhD  thesis, Universita di Bologna, 2008, p. 14
(http://amsdottorato.cib.unibo.it/1117).
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bazatd pe secvente antitetice, si care implicd, simultan, atdt un demers
apo-treptic si unul pro-treptic.!

Sa amintim faptul cd o astfel de structura bipartita constituie un
element definitoriu al scrierilor exortative antice.? Printr-o astfel de
organizare a discursului, autorul urmareste sa delimiteze cat mai clar
doua planuri distincte sau doud moduri de a fi care se opun reciproc si in
fata cdrora destinatarii unui protreptic sunt invitati sa aleaga. Acest tip
de argumentare are la baza o serie de notiuni antitetice, de tipul
,cunoastere/ignoranta”, ,,Jumind/intuneric”, ,adevar/minciuna”,
,libertate/sclavie” etc., In masurd sa sugereze destinatarilor atitudini si
stari sufletesti care sunt sau nu dezirabile.® Toate aceste elemente fac
evidenta dorinta autorului de a ramane fidel preceptelor retorice care
guvernau alcatuirea unui discurs cu finalitate protreptica. La fel de
important insa este faptul ca Protrepticul lui Clementreleva, la nivelul
continutului sdu, o serie de locuri comune apartinand scrierilor de
factura exortativd, la care autorul crestin pare sd se fi raportat, nu de
putine ori, in chip nemijlocit.*

! Vezi In acest sens observatiile formulate de Sophie Van der Meeren, ,Le
protreptique en philosophie: essai de définition d'un genre”, Revue des études
grecques, 115, 2002, p. 601: ,La plupart des protreptiques sont donc structurés en
deux grandes parties; maintenant, la bipartition peut aussi régir I’argumentation
a l'échelle plus petite de chapitres ou de paragraphes, comme dans le
protreptique de Clément qui méle constamment les invectives contre la religion
paienne a ses exhortations a la vraie religion”.

2 Vezi Mark D. Jordan, ,Ancient Philosophic Protreptic and the Problem of
Persuasive Genres”, Rhetorica. A Journal of the History of Rhetoric, 4, 1986, p. 317;
S. R. Slings, ,, Protreptic in Ancient Theories of Philosophical Literature”, in J. G.
J. Abbens, S. R. Slings, 1. Sluiter (eds.), Greek Literary Theory after Aristotle,
Amsterdam, VU University Press, 1995, pp. 179-180; David E. Aune, Westminster
Dictionary of New Testament and Early Christian Literature and Rhetoric,
Westminster John Knox Press, Louisville-London, 2003, p. 384.

3 Cf. Annemaré Kotzé, Augustine’s Confessions: Communicative Purpose and
Audience (Supplements to ,,Vigiliae Christianae”, Vol. LXXI), Leiden-Boston,
Brill, 2004, p. 65.

4 Asa cum noteaza Annewies Van den Hoek, art. cit., p. 74, este perfect posibil ca
un autor precum Clement Alexandrinul sd fi cunoscut in chip nemijlocit cel
putin o parte din scrierile de factura protreptica redactate in mediile intelectuale
ale lumii pagane. Pentru un scurt istoric al acestor scrieri, vezi C.-I. Mihai,
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Fara a intra intr-o analizd exhaustivd a tuturor pasajelor din
cuprinsul Protrepticului care prezinta corespondente cu scrierile autorilor
clasici, in studiul de fata ne propunem sa oferim o succintad trecere in
revistd a catorva dintre posibilele surse intrebuintate de Clement in
redactarea Protrepticului siu. In analiza noastrd ne vom opri cu precidere
asupra acelor pasaje In care poate fi identificatd — sau cel putin
prezumata — o influentd directa din partea Protrepticului aristotelic, pe
baza unor motive si imagini care se regdsesc atat intr-o scriere, cat si in
alta. Din pdcate, cum bine se stie, Protrepticul lui Aristotel nu ni s-a
pastrat decat fragmentar, iar acest fapt impiedica o evaluare exacta a
influentei pe care aceastd scriere aristotelicd a exercitat-o asupra autorilor
de mai tarziu.

Un demers ca acesta este Insa important In mdsura in care poate
oferi o imagine, fie si doar partiald, a modului in care autorii primelor
secole crestine (in cazul nostru, Clement din Alexandria) s-au raportat la
traditia literara si filosofica de factura clasica, traditie in care erau formati
si pe care nu puteau sd o abandoneze cu totul. Reliefarea modului in care
diferitele componente ale traditiei clasice (filosofie, retoricd, medicina
etc.) au fost preluate si adaptate pentru a sluji transmiterii mesajului
crestin constituie o arie de cercetare incd insuficient exploatata.
Constatarea este valabilda si in cazul scrierilor protreptice din sfera
literaturii crestine, care, cu putine exceptii, nu au constituit obiect de
studiu pentru cercetatori. Nu dispunem inca de studii consistente care sa
dea seama de modul in care autorii primelor secole crestine au valorificat
traditia scrierilor exortative din filosofia anticd, iar faptul este cu atat mai
curios cu cat tocmai aceasta literaturd, orientata spre convertirea
publicului la un mod de viata filosofic, a fost utilizatd masiv de autorii
crestini, ale cdror scrieri sunt marcate, nu de putine ori, de o evidenta
dimensiune propagandistica si protrepticd. Discursul de tip exortativ,
care viza, initial, convertirea la filosofie, devine treptat un discurs in
favoarea religiei crestine. Desi miza acestui discurs este acum substantial
alta (scil. convertirea la crestinism), structurile retorice, temele si motivele
traditionale nu sunt abandonate cu totul, ci doar resemnificate si
adaptate pentru a sluji la transmiterea mesajului crestin. Din aceastd
perspectivd, orice discutie pe marginea Protrepticului nu poate ignora

Retoricd si convertire in filosofin antici. Un studiu asupra literaturii protreptice,
Editura Universitatii ,, Alexandru loan Cuza” din lasi, 2018, pp. 60-76.
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problema surselor sale literare si filosofice, care 1i modeleaza atat
aspectele sale formale si stilistice, cat si continutul de idei.

Inainte de a intra propriu-zis in analiza acelor pasaje din cuprinsul
scrierii lui Clement care prezinta similitudini cu Protrepticul aristotelic, se
cuvine amintit faptul ca problema surselor si a modelelor intrebuintate
de un autor in redactarea unei anumite opere nu poate primi, de reguld,
raspunsuri sau solutii definitive. Cu foarte putine exceptii, in care putem
vorbi de o dependenta directd a unui autor de modelele literare care il
preceda, identificarea raporturilor de interdependenta existente la
nivelul diferitelor scrieri ale Antichitatii ramane o problema deschisa.
Faptul este datorat, intre altele, si practicii, destul de raspandite in
Antichitatea greco-romand, de a recurge la aluzii, parafraze sau citate
dintr-un anumit text fara a indica In mod explicit sursa intrebuintata. O
astfel de practica era curentd mai cu seama in situatiile in care publicul
vizat era unul cultivat, asa cum era si publicul caruia i se adresa Clement,
intrucat se presupunea cad cititorul respectiv eracapabil sa identifice
singur autorul si opera din care provenea un citat anume sau la care
autorul dorea sd faca trimitere.!

Fara a ignora in vreun fel limitdrile enuntate mai sus, nu putem nega
totusi faptul ca in cuprinsul Protrepticului existd anumite reminiscente,
aluzii, parafraze si uneori chiar posibile citate din alte scrieri apartinand
genului protreptic si, in spetd, din scrierea omonima a lui Aristotel.2 In

1 Vezi In acest sens observatiile formulate deAnnewies Van den Hoek,
"Techniques of Quotation in Clement of Alexandria. A View of Ancient Literary
Working Methods", Vigiliae Christianae, 50, 1956, p. 229: ,,[I]n ancient rhetorical
traditions, citing by name was not customary or even polite, because the
educated audience was supposed to know their classics.”

2 Pentru o privire de ansamblu asupra metodei de utilizare a literaturii clasice In
scrierile lui Clement Alexandrinul, vezi Annewies van den Hoek, art. cit.,, in
special pp. 228-229, unde sunt oferite o serie de clarificari In marginea unor
concepte precum ,citat”, ,parafraza”, ,aluzii” etc., intrebuintate frecvent in
discutiile privitoare la raportul lui Clement cu traditia literard si filosofica de
pana la el. Alaturi de Aristotel, este posibil ca o alta sursa Intrebuintatd de
Clement sa o fi constituit Protrepticul redactat de filosoful stoic Posidonius din
Apamea (cca 135-51 a. Chr.). in opinia unor cercetatori, Posidonius ar fi exercitat
o anumita influentd si asupra autorilor crestini anteriori lui Clement, printre
acestia numarandu-se, spre exemplu, Iustin Martirul si Filosoful. Vezi in acest
sens Niels Hyldahl, Philosophie und Christentum: Eine Interpretation der Einleitung
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cele ce urmeaza ne propunem sa punem in lumind cateva dintre aceste
situatii particulare.

Un prim exemplu in acest sens il poate constitui pasajul din capitolul
1, 7, 4 al Protrepticului, in care Clement face o referire la
pedeapsa,deosebit de cruda,pe care unele populatii din vechime o
aplicau celor ce le cadeau prizonieri, pedeapsa prin care cei vii erau
legati de trupurile celor morti:

To yao movnov kal égmnotucov Onpiovyontevov katadovAovtal Katl
aikiCetat  eloétt vOV  tovg  AavOQWTOLg,  EUoLdOKELY,  PagBaQLKdg
TIHWQOVHLEVOV, Ol VEKQOILG TOUG alXHAADTOUS CUVOELV AéyovTal oHaoLy,
o1’ av avtolg kai ovooamwotwv. — Caci, dupa pdrerea mea, taratoarea
vicleana si Inselatoare 1i inrobeste si 1i chinuie incd pe oameni, In modul
barbar al celor care, [dupd cum] se spune, ii leaga pe prizonieri de trupurile
celor morti, pentru a putrezi impreuna cu ei. (Clement Alexandrinul,
Protreptic cdtre greci, 1, 7, 4, trad. n.)!

Asa cum sugereazd unii comentatori, este posibil ca imaginea
descrisa in pasajul reprodus mai sus sa contina un ecou al indepartatului

zum Dialog Justins (Acta TheologicaDanica, IX), Copenhaga, 1966, in special pp.
120-140, care identificd posibile ecouri ale Protrepticului lui Posidonius in
prologul Dialogului cu iudeul Trifon, scris de Iustin. Ipoteza avansata de Hyldahl
a fost insa criticata de Robert Joly, Christianisme et philosophie. Etudes sur Justin et
les Apologistes grecs du deuxieéme siecle, Editions de I'Université de Bruxelles, 1973,
pp. 24-32, potrivit caruia punctul de vedere formulat de Hyldahl cu privire la
influenta lui Posidonius asupra scrierilor lui Iustin nu este decat ,une de ses
constructions les plus arbitraires et un des (derniers?) avatars du panposidonisme,
si typique de I’érudition allemande.” (ibidem, p. 24). Datorita faptului ca opera
filosofului stoic nu ni s-a pdstrat decat intr-o forma extrem de fragmentara, este
dificil de stabilit cu certitudine In ce masura un autor precum Clement a recurs
la acest autor in momentul redactarii Protrepticului sau. Pentru o reconstituire a
Protrepticului scris de Posidonius, vezi Wilhelm Gerhdusser, Der Protreptikos des
Poseidonios, C. Wolf undSohn, Miinchen, 1912, precum si I. G. Kidd (ed.),
Posidonius, vol. I: The Fragments, Cambridge University Press, 1972, volum care
se remarca Insd prin spiritul rezervat manifestat In reconstituirea acestei scrieri,
cdreia nu-i sunt atribuite mai mult de trei fragmente (p. 73).

1 Pentru textul grec am folosit editia Clément d’Alexandrie, Le Protreptique,
introduction, traduction et notes de Claude Mondésert (SC 2bis), Les Editions du
Cerf, Paris, 1949.
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Protreptic aristotelic.! Intr-adevir, in fr. B107 din editia Protrepticului
alcdtuita de Ingemar Diiring? intalnim acelasi motiv, al pedepsei pe care
vechii etrusci o aplicau celor pe care 1i luau prizonieri:

,Intr-adevar, unirea sufletului si a trupului pare sa fi fost implinitd tocmai
in vederea acestui lucru. Sufletul pare a fi intins de-a lungul Intregului trup
si lipit de el prin toate membrele sensibile ale trupului — asa cum, de pilda,
se povesteste cd faceau etruscii: acestia 1i pedepseau deseori pe prizonieri
legandu-i pe cei morti cu fata la cei vii si fixand fiecare membru al unuia de
membrul celuilalt.” (Aristotel, Protrepticul, fr. B107 Diiring, trad. de Bogdan
Minca si Catdlin Partenie, Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 131)

Fragmentul B107 Diiring din Protrepticului aristotelic provine din
scrierea omonima a lui Iamblichos (cap. 8, p. 48, 2-9 Pistelli)® si are la
bazd presupozitia, larg acceptata in randul cercetatorilor, ca filosoful
neoplatonic ar fi citat textual din scrierea lui Aristotel.* O dovada in plus
in favoarea ipotezei potrivit careia motivul in cauza s-ar fi regasit initial
in Protrepticul aristotelic este data de prezenta aceluiasi motiv in dialogul
Hortensius al lui Cicero, scriere care, In multe privinte, urmeaza
indeaproape acelasi model grecesc.5 In respectivul fragment din
Hortensius aflam si o referire explicitd la Aristotel:

Ex quibus humanae (inquit) vitae erroribus et aerumnis fit ut interdum veteres illi
vates sive in sacris initiisque tradendis divinae mentis interpretes, qui nos ob

1 Vezi Miguel Herrero de Jauregui, op. cit., pp. 121-122. Cf. Claude Mondésert, in
Clément d’Alexandrie, Le Protreptique, ed. cit., p. 61, n. 2.

2 Ingemar Diiring, Aristotle’s Protrepticus. An Attempt at Reconstruction (Studia
Graeca et Latina Gothoburgensia, XII), Goteborg, 1961, p. 91.

8 Jamblichi Protrepticus, ed. H. Pistelli, Teubner, Leipzig, 1888.

4 Jacques Brunschwig, , Aristote et les pirates tyrrhéniens (A propos des
fragments 60 Rose du Protreptique)”, Revue philosophique de la France et de
I'étranger, 88, 1963, p. 182, observa faptul cd textul din Protrepticul lui lamblichos
(cap. 8, p. 48, 2-9 Pistelli), considerat, de regula, drept un citat din scrierea
omonimad a lui Aristotel, prezinta o serie de similitudini la nivel lexical si cu
pasajul din Phaidon, 83d, in care Intalnim imaginea sufletului , tintuit” de trup si
strans legat de acesta. Brunschwig sugereaza astfel faptul ca filosoful
neoplatonic ar fi putut prelua fragmentul in cauza nu din Protrepticul aristotelic,
ci mai curand din respectivul dialog platonician.

5 Editia de referinta pentru fragmentele pastrate din dialogul Hortensius raméane
cea alcatuitd de Alberto Grilli: Marco Tullio Cicerone, Ortensio, testo critico,
introduzione, versione e commento, Patron Editore, Bologna, 2010.
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aliqua scelera suscepta in vita superiore poenarum luendarum causa natos esse
dixerunt, aliquid dixisse videantur verumque sit illud quod est apud Aristotelem,
simili nos affectos esse supplicio atque eos qui quondam, cum in praedonum
Etruscorum manus incidissent, crudelitate excogitata necabantur, quorum corpora
viva cum mortuis adversa adversis accommodata, quam aptissime colligabantur: sic
nostros animos cum corporibus copulatos ut vivos cum mortuis esse coniunctos.
,Din pricina acestor ratdciri si amdrdciuni ale vietii omenesti (zice el), s-a
ajuns ca, uneori, profetii din vechime ori talcuitorii ratiunii divine, in
timpul oficierii ceremoniilor sacre, sa para ca au intrevazut ceva [din
adevdr], atunci cand au spus cd ne-am nascut pentru a plati greselile
savarsite In timpul unei vieti de mai demult. Si s-ar putea sa fie adevarat
ceea ce spune Aristotel, anume cd suntem supusi unui chin asemanator
celui [pe care-l indurau] odinioara cei ce cddeau In mainile talharilor
etrusci: acestia erau ucisi cu o cruzime de neinchipuit, céci erau legati de
vii, foarte strans si fatd cétre fata, de trupurile unor morti: tot asa si sufletele
noastre, legate fiind de trupuri, sunt asemenea unor oameni vii alipiti de
niste morti." (Cicero, Hortensius, fr. 112 Grilli = Augustin, Contra Iulianum
Pelagianum, IV, 15, 78, trad. n.).

Revenind la pasajul din Clement, putem observa reluarea
indeaproape a unei imagini recurente in scrieri protreptice alcdtuite de
autori diferiti (Aristotel, Cicero, Iamblichos). Cum citatele din operele
aristotelice si diferitele referinte la filosofia peripatetica sunt destul de
numeroase in scrierile lui Clement!, este posibil ca sursa pasajului de care
ne ocupam sa fi fost, intr-adevar, Protrepticul filosofului din Stagira.
Ipoteza a fost avansatd anterior de Otto Stdhlin, care considera pasajul
din scrierea lui Clement chiar un citat din Protrepticul aristotelic.2 Nu
intampldtor, corespondentele sesizabile intre cele doud pasaje i-au
determinat pe unii editorisda includa pasajul din Clement printre
fragmentele Protrepticului aristotelic.> Prezenta aceleiasi metafore atat

1 Vezi In acest sens Otto Stdhlin, Clemens Alexandrinus, vierter Band: Register
(GCS 39), J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig, 1936, pp. 33-34 si pp. 86-87.
2 [bidem, p. 34.

3 Pasajul din Protrepticul lui Clement figureaza astfel ca fr. 60 In Aristotelis qui
ferebantur librorum fragmenta, collegit Valentinus Rose, Teubner, Leipzig, 1886, ca
fr. 10b, in Aristotelis Dialogorum fragmenta: in usum scholarum, ed. Richard Walzer,
G. C. Sansoni, Firenze, 1934,si ca fr. 10b, in Aristotelis fragmenta selecta, ed. W. D.
Ross, Clarendon Press, Oxford, 1955. Diiring, in schimb, nu include pasajul in
cauzd printre fragmentele autentice ale Protrepticului aristotelic, dar 1l
mentioneaza in rubrica de ,related texts” pentru fr. B107 din editia sa (op. cit.,
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intr-o scriere cat si in alta, laolaltd cu intrebuintarea unui limbaj in multe
privinte similar justifica, In opinia noastra, ipoteza unei posibile influente
directe a Protrepticului aristotelic asupra scrierii redactate de autorul
crestin. Este posibil ca optiunea lui Clement de a insera in cuprinsul
scrierii sale un motiv care se regdsea in Protrepticul aristotelic sa fi fost
motivatd de dorinta sa de a urma un model literar apreciat in epocd,
accesibil nu doar in mediul elitelor intelectuale pagane, ci si In cel al
literatilor crestini interesati de traditia literara si filosofica a lumii
grecesti.

Alaturi de pasajul invocat mai sus, care a atras in repetate randuri
atentia cercetatorilor, o altd secventd din cuprinsul scrierii lui Clement
pare sa contind ecouri ale Protrepticului scris de Aristotel. Este vorba
despre capitolul 10, 108, 1-2, in care autorul crestin introduce o
comparatie intre om si vietuitoarele lipsite de ratiune. Ideea pe care
Clement doreste sd o argumenteze este aceea ca omul se deosebeste de
animale, In chip substantial, prin facultatea ratiunii.! Totusi, considera
Clement, omul care nu se foloseste de ratiune ajunge sa fie inferior pana
si fiarelor salbatice:

"Q pakaguotega TG €v avOpwmolg mAavng ta Onola émwvépetal v
ayvolv, wg VHELS, ovx VTokgivetal d¢ tv aAnBewav: ovk €ott mag’
aUTOIG KOAAKWY YEVT), 0V delodaLpovovoty ix0vec, ovk eldwAOAXTQEL T
oovea, €va HOVOV EKTANTTETAL TOV 0VQAVOV, €mel BedOv vonoatl )
dvvatat arnéwpéva tov Adyov. — 0, fiarele sdlbatice sunt mai fericite
decat oamenii care traiesc in ratacire! Ele zac in ignoranta, ca si voi, dar ele
cel putin nu pretind ca detin adevarul. Printre ele nu gasesti lingusitori;
pestii nu sunt superstitiosi, iar pasarile nu se inchina la idoli. De un singur
lucru se minuneazd, de cer, pentru ca nu-L pot cunoaste pe Dumnezeu, de

pp. 144-145). Tot cu referire la acest fragment, Diiring, ibidem, p. 265, admite cd
un autor precum Clement ar fi putut cunoaste in mod direct Protrepticul
aristotelic, dar critica optimismul lui Giuseppe Lazzati, L’Aristotele perduto e
gliscrittori cristiani, ed. cit., potrivit cdruia Clement ar fi scris Protrepticul sau ,in
constante riferimentopolemico al Protrettico aristotelico”. Potrivit lui Diiring, o
formulare de acest tip nu poate fi decat expresia unei exagerdri in judecarea
raportului existent Intre cele doua scrieri. Pentru corespondentele dintre cele
doua texte, vezi si Jacques Piquemal, ,Sur une métaphore de Clément
d’Alexandrie: les dieux, la mort, la mort des dieux”, Revue philosophique de la
France et de I'étranger, 88, 1963, pp. 191-198, in special pp. 192-193.

ICf. Miguel Herrero de Jauregui, op. cit., p. 267.



Analele Universitatii din Craiova. Seria Filosofie 44 (2/2019) | 53

vreme ce nu au fost socotite vrednice de a fi inzestrate cu ratiune.”
(Clement Alexandrinul, Protreptic citre greci, 10, 108, 1-2, trad. n.)!

Din nou, o idee asemanatoare se regaseste In cuprinsul Protrepticului
scris de Aristotel, mai exact in fr. B28 Diiring;:

,Dacd omul ar fi lipsit de simturi si de ratiune, atunci el s-ar preschimba in
ceva asemdnator unei plante; daca ar fi lipsit doar de ratiune, atunci el ar
deveni ca o sdlbaticiune; in sfarsit, daca omul s-ar elibera de acea parte din
sine ce scapa ratiunii, atunci el ar ramane doar cu ratiunea si s-ar asemui
zeului.” (Aristotel, Protrepticul, fr. B28 Diiring, trad. de Bogdan Minca si
Catalin Partenie, ed. cit., p. 71)

Cum lesne se poate observa, la ambii autori, trasdatura fundamentala
prin care omul se deosebeste de animale si care 1i confera o neta
superioritate asupra acestora rezida in functia sa intelectiva (6 Aoyog / 0
voug). O altd idee comund celor doua pasaje este aceea potrivit careia
omul poate decddea pand la statutul animalelor (Aristotel) sau chiar pana
la un statut inferior acestora (Clement), in masura in care raméane strain
de adevar si traieste in ratdcire. Asa cum am vazut, Clement nu ezita sa
considere conditia animalelor mai fericitd decat cea a oamenilor
respectivi, In pofida faptului ca acestea nu au fost inzestrate cu ratiune.
Comparatia frapantd dintre om si animale are menirea de a accentua
caracterul imperativ al mesajului transmis de Clement, care urmareste sa
producd o transformare launtricd in cazul destinatarilor sdi, prin
renuntarea la vechiul mod de a fi si prin acceptarea si punerea in practica
a mesajului Invataturii crestine.

Comparatia intrebuintata de Clement constituie, de altfel, un loc
comun al literaturii protreptice. In afara de Aristotel, o imagine
asemandtoare intalnim la Boethius, Consolarea Filosofiei, 11, 5, scriere care
apartine, in mare masura, genului exortativ.?

1 Vezi si Protreptic citre greci, 1, 4, 1 si 10, 92, 4-5; cf. Stromate, 1V, 3, 12, 4.

2 Boethius, Consolatio Philosophiae, 11, 5: Humanae quippe naturae ista condicio est ut
tum tantum ceteris rebus cum se cognoscit excellat, eadem tamen infra bestias redigatur
si se nosse desierit; nam ceteris animantibus sese ignorare naturae est, hominibus vitio
venit.— ,,intr—adevér, conditia naturii umane este astfel incat numai atunci se
ridica deasupra celorlalte lucruri cand se cunoaste pe sine; totusi, cand inceteaza
de a se cunoaste, omul se coboard mai prejos decat animalele; cdci pentru
celelalte animale ignoranta fatd de sine este naturald, pe cand la oameni este un
viciu.” (traducere de Otniel Veres, in Boethius, Consolarea Filosofiei, editie
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Un alt pasaj care poate contine o aluzie la Protrepticul aristotelic este
cel din capitolul 10, 100, 3, in care Clement face o remarca privitoare la
activitatea proprie firii umane. Ce este acel ceva, intreaba Clement,
pentru care s-a nascut omul? Daca pentru fiecare fiinta exista o activitate
care 1i este proprie, In vederea careia s-a ndscut, in cazul omului,
considerd autorul crestin, aceastd activitate consta in contemplarea
cerului. Nascut fiind pentru aceasta activitate (¢mi Trv ovEavov
vevopevov 0éav), omul se distinge de toate celelalte vietuitoare, fiind
chemat, prin chiar firea sa, la cunoasterea lui Dumnezeu (¢7ti v yvwowv
e kaAov pevtov Oeov). Motivul se regdseste in termeni aproape
identici si in Protrepticul lui Aristotel, fr. B18-B19 Diiring:

,Dar care e acel lucru, dintre toate cate sunt, pentru care ne-au zamislit pe
noi natura si zeul? Pundndu-i-se aceasta intrebare, Pitagora a rdspuns:
‘Pentru a privi cerul’” (10 BedoaoBat Tov ovEavov); iar despre sine Insusi a
spus ca este un privitor al naturii si cd in vederea acestui lucru s-a ndscut.”
(Aristotel, Protrepticul, fr. B18 Diiring, trad. de Bogdan Minca si Catalin
Partenie, ed. cit., p. 65)

,Despre Anaxagoras se zice cd, Intrebat fiind care este, dupa el, acel lucru in
vederea caruia ar alege cineva sa se nasca si sa trdiasca, a rdspuns asa: ‘Ca
sd priveasca cerul si cele ce sunt pe cer (to0 OedoaoOat T TeQL TOV
ovEavdV): stelele, luna si soarele’, ca si cum, [dupa el,] nimic altceva, dintre
toate cate sunt, n-ar avea vreun pret”. (Aristotel, Protrepticul, fr. B19 Diiring,
trad. de Bogdan Minca si Catdlin Partenie, ed. cit., p. 65)!

bilingva, ingrijire criticd de Alexander Baumgarten, Polirom, lasi, 2011, p. 111).
Pentru dimensiunea protreptica a scrierii lui Boethius vezi, intre altele, Joachim
Gruber, Kommentar zu Boethius, ‘De Consolatione Philosophiae’, De Gruyter, Berlin,
2006, pp. 29-32, si studiul semnat de Sophie Van der Meeren, ,L’influence du
protreptique a la philosophie sur la Consolatio de Boece: réexamen de la
question”, Revue d’études augustiniennes et patristiques, 57, 2011, pp. 287-323.
Pentru alte pasaje din scrierile autorilor antici In care intdlnim comparatia
omului cu regnul animal, vezi Miguel Herrero de Jauregui, op. cit., pp. 115-116.

1 Cf. fr. B20 Diiring: , Potrivit acestui argument, Pitagora avea asadar dreptate sa
spuna ca fiecare om a fost zamislit de catre zeu pentru a cunoaste si pentru a
privi”. (trad. de Bogdan Minca si Catdlin Partenie, ed. cit., p. 65). La Clement, un
pasaj similar se regdseste si in Stromate, 11, 21, 130, 2. Corespondentele existente
intre pasajul din Protrepticul lui Clement (cap. 10, 100, 3) si cele doud fragmente
din scrierea omonima a lui Aristotel sunt discutate succint si de Luigi Alfonsi
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Ca si in cazul pasajului din Clement invocat mai sus, in Protrepticul
aristotelic contemplarea cerului este definitd drept activitatea proprie
fiintei umane, acel ceva in vederea caruia (oUxdotv) omul s-a nascut.
Comparand textele celor doi autori observam, de asemenea, uzul
preferential al aceluiasi verb pentru a desemna activitatea de a
contempla (OeaxoBat). Nu trebuie sd omitem faptul cd acelasi motiv, al
contempldrii cerului ca activitate proprie fiintei umane, se regdseste si in
alt pasaj din Protrepticul lui Clement. Este vorba despre capitolul 4, 63, 4,
in care autorul crestin face o aluzie la ,corul filosofilor” (pAocopwv
X000¢) si la opinia acestora potrivit cdreia omul s-a ndscut, intr-adevar,
pentru a contempla. De notat este si faptul ca In Protrepticul aristotelic
sunt mentionati atat Pitagora, cat si Anaxagora, ca filosofi care au
considerat contemplarea cerului drept activitatea supremad a fiintei
umane. Dat fiind caracterul fragmentar in care ne este accesibild astazi
scrierea aristotelica, putem prezuma ca in cuprinsul acesteia figurau si
alte nume de filosofi ai Greciei antice care au sustinut o opinie similara.!
Ramanand in acelasi registru al conjecturi, ne putem intreba dacd sursa
intrebuintatd de Clement in cazul de fata nu ar fi putut fi acelasi
Protreptic aristotelic. Expresia , corul filosofilor” (¢Aocopwv x000cg), pe
care o intrebuinteaza autorul crestin, ar putea fi inteleasa ca o aluzie la o
serie mai ampla de nume pe care Aristotel le va fi mentionat in scrierea
sa. Fireste, Clement ar fi putut extrage aceste informatii si dintr-o sursa
secundara, reprezentata, poate, de un manual sau florilegiu continand
diferite spuse celebre ale filosofilor antici (placita philosophorum), dar, in
masura In care o cunoastere directd din partea lui Clement a

,Motivi tradizionali del giovane Aristotele in Clemente Alessandrino e in
Atenagora”, Vigiliae Christianae, 7:1, 1953, pp. 129-142, in special, pp. 133-134.

! Printre acesti filosofi s-ar fi putut numara, probabil, si Thales. Vezi in acest sens
Aristotel, Etica nicomahicd, 1141b: ,Din cele spuse mai sus, reiese clar ca filosofia
este stiinta si totodatd cunoastere intuitiva a lucrurilor care prin natura lor sunt
cele mai elevate. Acesta este si motivul pentru care Anaxagora, Thales si altii ca
ei sunt priviti ca posesori ai Intelepciunii speculative si nu ai celei practice, fiind
vizibil cd isi ignorda propriul interes, si dacd se spune despre ei ca detin
cunoasterea unor lucruri iesite din comun, admirabile, dificile si divine, dar fara
utilitate, este pentru ca nu bunurile omenesti sunt cele pe care le cerceteaza.”
(trad. de Stella Petecel, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1988, p.
141).
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Protrepticului aristotelic poate fi probata pe baza altor fragmente, ipoteza
formulata mai sus ni se pare a fi cel putin partial justificabila.

Desi nu se poate proba cu certitudine existenta in cuprinsul
Protrepticului citre greci a unor imprumuturi textuale din Protrepticul lui
Aristotel sau din alte scrieri de factura exortativa din filosofia greacs, cele
cateva pasaje investigate mai sus atesta totusi familiaritatea lui Clement
cu temele si motivele recurente In scrierile care apartin genului
protreptic. De altfel, este putin probabil ca un autor precum Clement, a
carui vasta cultura literara si filosofica este de multe ori atat de
manifestd, sd fi purces la redactarea unei exhortatio ignorand traditia
clasicd a acestui tip de discurs si exemplele cele mai elocvente ale
genului. Avem motive sa credem ca un model care nu putea fi ignorat
era reprezentat de insusi Protrepticul aristotelic, a carui vasta circulatie in
decursul secolului al II-lea p. Chr. nu poate fi pusad la indoiala. Stim, spre
exemplu, ca Alexandru din Afrodisia (cca 150-215) avea acces la acest
text! si este foarte posibil ca si Tustin Martirul si Filosoful sa fi utilizat, in
unele dintre scrierile sale, modelul de protreptic oferit de filosoful din
Stagira.? Din aceasta perspectivd, pe baza celor catorva pasaje discutate
mai sus, considerdm ca existd suficiente temeiuri pentru a recunoaste
dependenta lui Clement de modelul de protreptic oferit de Aristotel.

Prin intrebuintarea frecventa a unor procedee retorice si locuri
comune recurente in scrierile apartinand traditiei clasice, Clement ofera
exemplul poate cel mai elocvent al modului In care autorii crestini au
valorificat, intr-o manierd proprie, traditia retorica si filosofica a
discursului de tip protreptic. Din aceasta perspectivd, scrierea lui
Clement constituie o sursa de prima importantd nu doar pentru
cunoasterea evolutiei acestei literaturi, ci si pentru aprecierea modului in
care o buna parte din instrumentele si valorile proprii culturii clasiceau
sfarsit prin a sluji la afirmarea noului model paideic promovat de

1 Vezi sectiunea de Testimonia din editia Protrepticului aristotelic alcatuita de
Ingemar Diiring, pp. 40-43.

2 A se vedea in acest sens Robert Joly, op. cit., p. 30; Charles Munier, Introduction,
in Justin, Apologie pour les Chrétiens (SC 507), Les Editions du Cerf, Paris, 2006, p.
40. Vezi, de asemenea, analiza pertinenta oferitd de Sophie Van der Meeren,
»Protreptique et apologétique: Justin Martyr”, in Olga Alieva, Annemaré Kotzé,
Sophie Van der Meeren (eds.), When Wisdom Calls: Philosophical Protreptic in
Antiquity, Brepols, Turnhout, 2018, pp. 267-298, in special pp. 273-282 si pp. 292-
297.
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crestinism. Nu mai putin important, analiza de mai sus poate oferi o
imaginemai clard asupra istoriei transmiterii textului aristotelic, reliefand
o anumita secventa din procesul receptdrii lui in mediile intelectuale ale
lumii crestine, acolo unde a fost citit si utilizat ca model si sursa valida in
alcatuirea scrierilor cu finalitate protreptica.



LE SUJET DE L’'HISTOIRE DANS LA
CRITIQUE DE LA RAISON DIALECTIQUE DE SARTRE

Adriana NEACSU!

Abstract: According Sartre, the principal agent of history is the individual,
who lives in a proper manner the universal abstract, and for that he is the
concrete, singular universal, i.e. a totality lived, which is expresses entirely
in its manifestations. Such an individual gives the content of the concept of
subjectivity, seen as a relation between subjective and objective, as mediation
between two successive objective moments, as internalization of the external
and externalization of the interior. In fact, the subject of history is the
individual man who, through praxis, which is a work activity, projects
himself beyond himself to make history and find himself in it.

Keywords: Sartre, individual, subject, subjectivity, objectivity, history,
praxis, Marxism, existentialism, singular universal.

Sujet et subjectivité chez Sartre

La question du sujet, concept qui exprime d’habitude dans la philosophie le
spécifique de I'étre humaine, est centrale dans la création de Sartre, étant
une présence constante depuis ses premieres études jusqu’a ses derniers
ouvrages. Il est vrai que Sartre ne parle presque jamais de « sujet » comme
tel. La raison pour cette situation réside dans la maniere totalement
défectueuse, du point de vue sartrien, de concevoir le sujet dans la
philosophie contemporaine, qui l'imaginait comme une entité isolée, un
datum bien défini, chargé de réflexivité, trouvé face a face et en opposition
avec un objet également déterminé et sur lequel le sujet s’applique de
diverses fagons.

Or, pour Sartre, cette conception est incapable de mettre en évidence la
différence ontologique radicale entre 1'étre humain et les autres choses du
monde, faisant de ’homme un simple objet, con¢u apres le modele d'une
table ou d'une pierre. En conséquence, le philosophe a choisi de parler du
cogito, ou de la conscience, mais de celle-ci vue dans ses insertions actives
dans le monde, comme réalité complexe qui englobe tous les manifestations
essentielles de 'homme, et a laquelle, pour cette raison, il a donné le nom
de l'« étre-pour-soi ». Celui-ci, qualifié comme «néant» par rapport a
|'«étre-en-soi», c’est-a-dire a 1’étre des objets inertes, passives du monde,

1 Université de Craiova, Roumanie.
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cest la vedette du célebre ouvrage de l'ontologie sartrienne L’étre et le
néant.

Mais quel est le spécifique de 1'«étre-pour-soi»? La réponse est que
celui-ci est un étre qui s’éloigne de I'étre-en-soi, le fondement de son étre,
pour le dépasser, I'entourer d'une vue globale et créer ainsi le monde.
L’étre-pour-soi est le seul étre dontl’existence précede son essence, qu’il
édifie a mesure qu’il vit; c’est un étre qui est toujours présent a soi mais
également a distance de soi, qui tende continu vers soi par ses possibles et
qui est toujours en train de s’atteindre mais ne parvient jamais a faire ceci;
cest un étre qui donne a chaque moment rendez-vous a lui-méme dans
I’avenir, au-dela d'un néant, qui n’est autre-chose que lui-méme, un étre
qui s'invente de rien chaque instant en vertu d’un projet de soi originaire
qu’il ne connait pas mais qu’il établit dans une liberté absolue. Dans un
mot, 'étre-pour-soi est 1'étre-qui-est-ce-qui-n’est-pas et qui-n’est-pas ce-
qu’il-est.!

En fait, cette courte mais provocateur description veut dessiner la
facon d’étre de la subjectivité humaine. Vraiment, dans la conférence
L’existentialisme est un humanisme, elle aussi tres célebre, tenue pour
répondre aux objections et aux malentendus par rapport a son
existentialisme, Sartre nous avoue que la question de la conscience est la
question de la subjectivité, qui se releve comme le fondement absolu de
toute démarche philosophique qui vise I'étre humain.

«Notre point de départ est en effet la subjectivité de l'individu, et ceci pour
des raisons strictement philosophiques. ( ...) Il ne peut pas y avoir de vérité
autre, au point de départ, que celle-ci: je pense donc je suis, c’est la vérité
absolue de la conscience s’atteignant elle-méme. Toute théorie qui prend
I'homme en dehors de ce moment ou il s’atteint lui-méme est d’abord une
théorie qui supprime la vérité, car, en dehors de ce cogito cartésien, tous les
objets sont seulement probables, et une doctrine de probabilités, qui n’est pas
suspendue a une vérité, s’effondre dans le néant ; pour définir le probable, il
faut posséder le vrai.»?2

En d’autres termes, aucune vérité sur 'homme n’est possible qu’en
tenant compte de la subjectivité, sa caractéristique définitoire. Plus

1 Jean-Paul Sartre, L'étre et le néant. Essai d’ontologie phénoménologique, Gallimard,
1943.

2 Jean-Paul Sartre, L’existentialisme est un humanisme, Paris, Les Editions Nagel,
1964, pp. 63-64.
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exactement, '’homme c’est la subjectivité, ce qui justifie et exprime, dans un
mot, le fait qu’il est négation, néant, projet et liberté. La description de cette
subjectivité humaine, donc, de la maniere d’étre du sujet, représente
I'essentiel de 1'ceuvre de Sartre. D’ailleurs, Sartre méme est arrivé a cette
conclusion, le moment ou il a voulu mettre en évidence le spécifique de
I'existentialisme, par rapport au marxisme de son époque. Il s’agit de la
deuxieme partie de sa création philosophique, dans laquelle son intérét
pour 'histoire et pour I'engagement social devient prédominant.

Marxisme et existentialisme

L’ouvrage qui exprime le mieux cet intérét est La critique de la raison
dialectique, publié en 1960, mais qui est précédé, comme « Introduction »,
d’un texte apparu en 1957, Question de méthode, out Sartre nous montre sa
grande appréciation pour le matérialisme historique, considéré « la seule
interprétation valable de I'histoire »', qui reste encore « la philosophie de
notre temps: il est indépassable parce que les circonstances qui l'ont
engendré ne sont pas encore dépassées. »> Mais en méme temps, la-bas il
nous dit que les successeurs de Marx ont perdu l'esprit nuancé de celui-ci,
faisant de sa philosophie une doctrine morte, qui a sacrifiée la vie réelle et
I'individu au nom des soi-disant vérités éternels, absolues, par rapport
auxquelles les faits historiques concrets ne seraient plus que simples
applications et illustrations sans grande importance en soi et dépourvues
de toute autonomie. A la suite de cette attitude dogmatique, qui réalise une
coupure radicale entre la théorie et la praxis, la vérité méme de 1'histoire est
perdue, et le matérialisme historique risque de perdre toute sa valeur
explicative.

Dans ces circonstances, Sartre est convaincu que 1’existentialisme est
appelé a jouer un rdle majeur pour la résurrection du matérialisme
dialectique, parce qu’il est la seule «idéologie » qui peut lui offrir une
vision correcte sur l'individu, qui représente la seule réalité authentique.
Développant la méthode « progressive-régressive », décrite par Sartre
toujours dans Question de méthode et qualifiée comme « euristique »,
'existentialisme devient capable de dépasser les abstractions du marxisme,
qui sont vrais mais trop schématiques, et de décrire 'homme concret, «

! Jean-Paul Sartre, Question de méthode, dans : Critique de la raison dialectique, Tome I,
Paris, Librairie Gallimard, 1960, p. 24.
2 [bidem, p. 29.
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partout ou il est, a son travail, chez lui, dans la rue »,' retrouvant ainsi la
vérité de la vie, qui remplit les schémas en les offrant de la chair.

L’homme que Sartre veut retrouver pour expliquer l'histoire et la
société dans les cadres générales du marxisme, c’est le sujet, dans le sens de
subjectivité, qui représente un étre tout spécial dans le monde et sur lequel
le philosophe avait travaillé déja beaucoup auparavant en parlant de 1'étre-
pour-soi. Mais La critique de la raison dialectique permet a Sartre d’élargir le
champ de ses recherches sur la subjectivité, parce dans ses pages il dépasse
la sphere de I'expérience quotidienne de I'individu pour nous présenter en
détail comment celui-ci se manifeste dans le grand plan de I'histoire, donc
comment l'individu humain forme avec les autres tous les structures
sociales et détermine le mouvement historique.

En ce sens, le point de départ des démarches sartriennes est la phrase
de Marx, qui nous dit que ce sont les hommes qui font leur histoire bien
qu’ils la font sur la base des tous les conditions réelles antérieures a leur
naissance. Ca c’est une idée a laquelle Sartre adhere volontiers,

«...autrement ils [les hommes] seraient les simples véhicules de forces
inhumaines qui régiraient a travers eux le monde social. Certes, ces conditions
existent et ce sont elles, elles seules qui peuvent fournir une direction et une
réalité matérielle aux changements qui se préparent ; mais le mouvement de la
praxis humaine les dépasse en les conservant. » 2

En fait, cette nouvelle perspective de la recherche, qui n'est plus
seulement une ontologie mais vise aussi la philosophie de I'histoire et qui
se rapporte particulierement au matérialisme historique, nuance la question
du sujet dans la philosophie de Sartre, parce que celui-ci met en discussion
franchement le probleme du sujet de I'histoire. Cette fois, Sartre ne peut
plus éviter le terme de « sujet », du moment que le marxisme parle d'un
sujet de I'histoire qu’il identifie avec le prolétariat. Dans ce contexte, le
concept de sujet exprime la dimension active, transformatrice et créatrice
d’un groupe sociale, qui est conscient de ses intéréts et de ses fin, et qui, en
vertu de la coincidence entre ces fin et la direction objective de I'histoire,
imposée par les lois immuables du devenir économico-sociale, confere a
I'histoire un sens précis et lui offre son contenu concret. Dong, le sujet de
I'histoire désigne celui qui fait ’histoire, a la condition d’étre conscient de
son action, c’est-a-dire de la signification réelle de tout ce qu’il fait.

1 Ibidem, p. 28.
2 [bidem, p. 61.
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La critique de la thése marxiste sur le prolétariat comme sujet de
I'histoire

Bien que ce sens du sujet est extrémement limité et il ne peut pas illustrer la
complexité de la vision sartrienne sur le sujet, qui est exprimée par le
concept de I’étre-pour-soi et celui de la subjectivité, Sartre accepte pour le
moment ces nouveaux regles de la discussion pour mettre en débat la these
marxiste sur le prolétariat en tant que sujet de I'histoire. D’ailleurs, il est
d’accord qu’a la suite des grands efforts théoriques des marxistes, dans le
XIXe siecle le prolétariat a obtenu une réelle conscience de clase et il est
devenu sujet de 'histoire dans le sens qu’il s’est reconnu en elle, c’est-a-dire
qu’il a réalisée des actions collectives, en conformité a ses intéréts de clase,
actions qui ont eu de succes. En vertu de cette situation, le prolétariat, qui
se caractérisait par son unité, a accordé son sens a I'histoire.!

Mais a partir de la, I'accord avec le marxisme finit en ce question.
Sartre nous dit qu’a son époque les conditions historiques se sont changées
radicalement et que le prolétariat, qui a gardé sa solidarité, a perdu son
unité, parce qu’il s’est développé différemment dans les diverses pays du
monde. Par conséquent, il n'y a plus un seul prolétariat, mais plusieurs,
qui, au-dela de leurs intéréts communes, manifestent aussi des intéréts
distincts, qui les séparent. Chaque groupe national possede conscience de
clase et projet son intérét principal comme but de I'histoire, lui accordant
ainsi un sens. Chaque groupe est sujet de l'histoire. Résulte qu’il y a
plusieurs sujets de 1'histoire et plusieurs sens de 1'histoire.>

Mais Sartre ne s’arréte pas ici. Il nous déclare que le mécanisme par
lequel le prolétariat a pris conscience de soi a été exporté par celui-ci aux
capitalistes, qui, édifiés eux-mémes par les clarifications théoriques des
marxistes, ont obtenu une conscience de clase, projetant leurs intéréts
comme but de I'histoire en lui accordant ainsi un sens. Donc les capitalistes
sont également justifiés pour jouer le role de sujet de 'histoire comme les
diverses prolétariats du monde.?

On voit immédiatement de la l'opposition de Sartre a la doctrine
marxiste : il n’est pas obligatoire qu’il y a un seul sujet de I'histoire mais il
peut y avoir plusieurs, et ceux-ci surgirent non comme une fatalité mais
comme le résultat imprévisible du processus historique concret, qui

1 Ibidem, p. 62.
2 Idem.
3 Idem.
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comprend également la praxis matérielle et la praxis théorique; par
conséquent, il n’y a pas un seul sens de I'histoire, mais plusieurs, et ceux-ci
ne dépendent pas des lois historiques immuables mais des intéréts des
diverses groupes sociales et de la maniere ou ils prennent conscience d’eux-
meémes et savent lutter avec succes pour leurs intéréts de classe.

Tous ces intéréts contradictoires, toutes ces actions divergentes ne
restent pas isolées, paralleles ou dans un continu conflit irréductible, mais
Sartre nous dit qu’ils sont ramassés et qu’ils convergent sans-cesse dans
une totalisation contradictoire de plus en plus large, toujours inachevée,
qui change en permanence sa structure et qui n’est d’autre chose que
I'histoire-méme. D’ailleurs, 1'existence de plusieurs sens de I'histoire et la
signification authentique de chacun sont révélées seulement de cette
perspective globale, totalisatrice, qui, par rapport aux eux, est quelque
chose de I'avenir.

«Pour chacun la multiplicité des groupes, leur contradictions et leur
séparations apparaissent situées a I'intérieur d’unifications plus profondes. La
guerre civile, la guerre coloniale et la guerre étrangere se manifestent a tous,
sous la couverture ordinaire des mythologies, comme des formes différentes
et complémentaires d’une méme lutte de classe. (...) Ainsi la pluralité des sens
de I'Histoire ne peut se découvrir et se poser pour soi que sur le fond d'une
totalisation future, en fonction de celle-ci et en contradiction avec elle.»!

Mais en décrivant de cette maniere le processus historique, comme un
rapport bien définit, méme tres stricte entre 'ensemble historique et ses
parties constitutives, n’institue pas Sartre un autre type de fatalité que le
marxisme? Parce que cette totalisation tend a paraitre comme une force
aveugle, congue apres le model hégélien, qui s'impose a tous et arrive aux
résultats inattendues, donc en dépit des intentions particuliers des sujets de
I'histoire, c’est-a-dire des diverses groupes sociales conscientes d’eux-
meémes, de leurs intéréts de classe, et qui luttent pour les satisfaire.

Il est vrai que Sartre admet que l'histoire s’échappe a un sujet
historique méme dans la mesure o un autre sujet actionne,? mais il ne veut
pas faire de cette situation une regle éternelle de I'histoire. Par conséquent,
il suppose que I'histoire comme totalisation peut étre connue, donc que les
hommes peuvent s’emparer de celle-ci. Ici intervient le rdle de la théorie,
donc de la praxis théorique, qui peut formuler un idéal moral, de

1 Ibidem, pp. 62-63.
2 [bidem, p. 61.
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collaboration entre les sujets de I'histoire en vue des intéréts communs, et
montrer qu’il est réalisable. D’ailleurs, Sartre nous dit que ¢a cest la
premiére obligation qui revient aux théoriciens dans une société désunie,
conflictuelle, qu'impose a I'histoire des nombreux sens divergents.

Bien slir, ce pris de position fait de Sartre un intellectuel engagg,
comme les marxistes, mais, comme on voit, le contenu de son engagement
est d'une toute autre nature.

« Cette totalisation, c’est notre office théorique et pratique de la rendre chaque
jour plus proche. Tout est encore obscure et, pourtant, tout est en plein
lumiere: nous avons — pour nous en tenir a l'aspect théorique - les
instruments, nous pouvons établir la méthode : notre tache historique, au sein
de ce monde polyvalente, c’est de rapprocher le moment ou I'Histoire n’aura
qu'un seul sens et ou elle tendra a se dissoudre dans les hommes concrets qui
la feront en commun. »!

Du moment que I'histoire n’aura qu'un seul sens on pourrait supposer
qu’il n'y aura qu'un seul sujet de l'histoire, probablement ’humanité
devenue plus sage et consciente de ses intéréts vitales. Mais Sartre ne parle
pas de ce sujet unique de I'histoire ; en échange, il nous dit que I'histoire,
donc cette totalisation continue, va se dissoudre dans les hommes ; donc les
individus réels vont prendre la tache de réaliser, d'une maniére consciente
et collective, les multiples et successives totalisations qui font le contenu
concret de I'histoire; 1'histoire ne sera plus une force aveugle, bien
contrainte, mais le processus familier, une projection convenable de nos
désirs, de nos forces, de notre capacité créatrice. Si par cette vision Sartre
aboutit a une utopie, qui peut étre comparée avec l'utopie marxiste sur la
fin de l'histoire par le passage de I'homme du regne de la nécessité¢ au
regne de la liberté, c’est une autre question, que je ne me propose pas de
discuter ici.

En tenant compte du theme abordé, je veux remarquer qu’il n’est pas
du tout accidentel que Sartre évite de parler dans le texte cité ci-dessus du
sujet historique. Nous avons vu déja qu’il a pris de Marx ce syntagme pour
combattre la vision périmée de celui-ci sur les forces de 1'histoire. En fait, le
terme de « sujet » reste pour Sartre encore chargé de graves préjugés
épistémologiques qui le font indésirable dans les cadres de sa philosophie.
Par conséquent, il préfere de parler tout simplement des « hommes » et de
souligner que ces hommes sont « concrets », ¢a pour les détacher nettement

1 Ibidem, p. 63.
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des hommes abstracts, congus par les marxistes « paresseux » comme
simples marionnettes des mécanismes de 1'histoire.

L’agent de I'histoire

En ce qui le concerne, pour exprimer la position active de '’homme dans
'histoire, Sartre préfere le terme de I'« agent ». Dong, il faut distinguer chez
Sartre entre le « sujet de 1'histoire » et « ’agent de I'histoire ». L’agent est
celui qui agisse tout simplement, poursuivant ses but immédiates, étant ou
non conscient de la signification de son action de la perspective de l'intérét
de classe, alors que le sujet est celui-ci qui a la conscience de sa condition
sociale, de son rdle historique et qui, en vertu de ¢a, il confere un sens a
I'histoire. Le sujet historique est une expression particulier de l'agent
historique, dont la sphere est plus large, parce que les hommes ont été
obligés d’agir depuis toujours pour satisfaire leur besoins, tandis qu’ils
n’ont obtenu que beaucoup plus tard leur conscience de classe.

Les agents de l'histoire, qui parfois parvient aussi a la condition de
sujets de I'histoire, sont les individus et les groupes sociales, qui, bien qu’ils
possedent une autonomie réelle, grace a leur structure et a leur cohésion
interne, ils ne sont, en derniere instance, que des ensembles plus ou moins
grandes d’individus, qui actionnent d'une maniere permanente et diverse
dans leur environnement. En fait, comme nous dit Sartre, dans le monde il
n'y a que les individus, c’est-a-dire les hommes réels, qui forment les
groupes et actionnent de l'intérieur de ces groupes. Ce sont eux qui font
I'histoire, et ce sont eux que Sartre veut récupérer, dans leur concrétude
irrépétible, pour donner, a la « seule vérité de I'histoire », exprimée par la
philosophie marxiste, mais d'une maniere schématique, totalement
indéterminée,! sa vie, sa richesse, sa chair.

«L’objet de l'existentialisme — par la carence des marxistes — c’est ’homme
singulier dans le champ social, dans sa classe au milieu d’objets collectifs et
des autres hommes singuliers, c’est I'individu aliéné, réifié, mystifié, tel que
I’ont fait la division du travail et ’exploitation, mais luttant contre 1’aliénation
au moyen d’instruments faussés, et, en dépit de tout, gagnant patiemment du
terrain.»?

1 Ibidem, p. 118.
2 [bidem, p. 86.
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Récupérer la vie des individus pour donner figure concrete a I'histoire
c’est une démarche essentielle pour comprendre celle-ci, parce que les
déterminations particulieres, méme accidentelles des faits historiques ne
sont pas quelque chose sans importance pour la marche historique, tout au
contraire. En ce sens, la these de Sartre est que 'histoire n’est pas seulement
le développement des forces des productions, mais aussi le déroulement de
la vie des hommes réels, concrets. C'est pour ¢a qu’elle change d’'une
maniere radicale, en fonction d’un événement ou d’un autre. L’enveniment
particulier n’est pas indifférent mais il marque d’une fagon décisive le cours
de I'histoire et notamment les destins des individus. Par exemple, pour les
individus et méme pour les peuples, il n’est pas du tout indifferent si une
guerre est gagnée ou perdue, si un empereur conquiert des diverses
territoires, ou il meurt avant de faire ¢a. En tenant compte de tous ces
choses, sa conclusion est ferme:

«...les relations abstraites des choses entre elles, de la marchandise et de
I'argent, etc., dissimulent et conditionnent les relations directs des hommes
entre eux ; ainsi l'outillage, la circulation des marchandises, etc., déterminent
le devenir économique et social. Sans ces principes, pas de rationalité
historique. Mais sans hommes vivant, pas d’histoire. »!

L’homme vivant, dans son individualité irréductible, duquel se
préoccupe tant Sartre pour expliquer 1'histoire n’est pas autre que le sujet,
dans son acception complexe, désigné par notre philosophe également par
le concept de I« étre-pour-soi » et celui de la «subjectivité ». Son choix pour
I'un ou pour l'autre dépend de ses intentions théoriques concretes. Ainsi,
dans L’étre et le néant, ou il met I'accent sur le sujet comme-tel, vu
premierement du point de vue de ses structures internes et de ses relations
avec lui-méme, il utilise le syntagme de '« étre-pour-soi ». Mais dans la
Critique de la raison dialectique, qui fait ’analyse du sujet en tant que 'agent
de I'histoire et qui met en évidence les relations de celui-ci avec la nature et
la société, Sartre préfere a faire usage du terme de la « subjectivité ». Ce
concept exprime bien mieux la différence ontologique essentielle entre les
hommes et les choses et le spécifique de ’action humaine sur les dernieres.

1 Ibidem, pp. 85-86.
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Le sujet de I'histoire

La subjectivité n’est pas une simple qualité des hommes. Elle n’exprime ni
leur vie psychique, ni une simple originalité créatrice, ni le subjectivisme,
donc une attitude partisane dans la connaissance ou dans l’action, qui
dénature la réalité et favorise incorrectement un intérét limité. La
subjectivité est la maniere d’étre du sujet, ce qui le définit par rapport a
tous les autres manieres d’étre, placées par Sartre sous le signe de
I’objectivité. Encore une fois, je souligne qu’il ne parle pas du « sujet » et de
I’« objet », les deux termes de la théorie de la connaissance habituelle, mais
de la « subjectivité » et de I« objectivité », deux manieres d’étre opposées,
dont la premiere désigne 'homme, l'individu humain, qui, pour Sartre,
représente le sujet dans sa plus générale et complexe acception.

Il nous reste maintenant de pointer, en lignes générales, comment
congoit Sartre, dans la Critique de la raison dialectique, 'homme en tant que
subjectivité manifestée non dans sa simple expérience quotidienne,
individuelle, mais dans ses relations matérielles complexes avec les choses
et avec ses semblables sur le plan de l'histoire; ou, en d’autres termes,
comment congoit-il le sujet dans 'histoire. Mais parce que I'histoire est, en
fait, 'histoire des hommes, et nous avons vu, déja, que Sartre définit
I’homme, bien qu’il soit ou non conscient de la signification supra
individuelle de ses actions, comme agent de I'histoire, notre recherche sur
la subjectivité dans I'histoire se révele comme une étude sur le sujet de
I'histoire. Donc, en parlant de la subjectivité nous parlons du sujet, et on
verra, en bref, comment celui-ci se manifeste dans son environnement pour
faire I'histoire, comme processus continu de totalisation, formé par des
totalisations de plus en plus diverses et de plus en plus larges.

L’intériorisation de I’exterior et I’extériorisation de l'intérieur

En fait, 'individu humain est un étre matériel, un organisme, que Sartre
nomme «totalité »,! et qu’il faut conserver par une permanente satisfaction
de ses besoins fondamentaux. Pour atteindre ce but, '’homme se fait projet,

! «La totalité se définit comme est un étre qui, radicalement distinct de la somme de
ses parties, se retrouve tout entier — sous une forme ou sous une autre — dans
chacune de celles-ci et qui entre en rapport avec lui-méme soit par son rapport
avec une ou plusieurs de ses parties, soit par son rapport aux relations que toutes
ou que plusieurs de ses parties entretiennent entre elles.» (Ibidem, p. 138).
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c’est-a-dire qu'il sorte de son intériorité et se dirige vers le milieu ou il vit,
assimilant, donc intériorisant des éléments de celui-ci. L’intériorisation
s’obtient par I'entremise de la praxis, qui est une activité de travail. De cette
maniere se réalise la premiere totalisation dans le monde, par le
dépassement d'une totalité passée dans le champ matériel, qui, en tant que
le fondement de l'existence humaine, est considéré par Sartre « le moteur
passif de I'Histoire ».! On voit que la premiere totalisation est étroitement
liée du besoin, qui est «...le premier rapport totalisant de cet étre matériel,
un homme, avec I'ensemble dont il fait partie. Ce rapport est univoque et
d’intériorité. »*

Mais le processus de satisfaction des besoins est quelque chose de
permanent, ce qui obligel'individu de procéder continu a l'acte de
I'intériorisation. D’ailleurs, du point de vue de Sartre, le besoin, n'importe
qu’il soit, ne sera jamais parfaitement satisfait. En outre, le milieu matériel
est incapable d’offrir pour tous les hommes la possibilité de satisfaire
pleinement tous leurs besoins, ainsi que ceux-ci, pour survivre, entrent avec
nécessité en relations les uns avec les autres, et ces relations, quelles
qu’elles soient, sont toujours de compétition et de lutte.’> Ca signifie que le
monde humain se définit par la rareté, qui, par le fait qu’elle met tous les
hommes en relation, méme qu’ils ne se connaissent pas, crée la possibilité
de I'histoire.

Donc la rareté est la condition essentielle de I'histoire, qui survient
dans les collectivités ou les hommes font des projets de soi par lesquels ils
visent de dépasser la rareté. Au contraire, 'histoire n’est pas présente dans
les sociétés ou les projets de soi visent de reproduire, par répétition, les
conditions de I'existence présente.* Du fait qu’il y a aussi des sociétés sans
histoire, Sartre conclut que I'histoire n’est pas quelque chose de nécessaire®
et que I'homme ne se définit pas par I'historicité «...mais par la possibilité
permanent de vivre historiquement les ruptures qui bouleversent parfois
les sociétés de répétition ».°

1 Ibidem, p. 200.
2 [bidem, p. 166.
3 Ibidem, p. 205.
4 Ibidem, p. 203.
5 Ibidem, p. 204.
¢ Ibidem, pp. 103-104, Note 2.
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Mais, en méme temps, il admet que notre caractere humain actuel,
concret, est profondément marqué par I'historicité, ce qui signifie que la
rareté est vivement vécue, dans un effort continu d’étre dépassée, et
qu’«...il faut dire que c’est elle qui fait de nous ces individus produisant
cette Histoire et qui se définissent comme des hommes. »' En outre, Sartre
considere que la véritable humanit¢é de 1'homme consiste dans sa
«...pouvoir de faire 'Histoire en poursuivant ses propres fins »2, tandis que
la finalité impersonnelle est le signe de I’aliénation et, donc, de I'inhumain.

Cependant, pour l'apparition de l'histoire il ne suffit pas l'acte de
I'intériorisation de l'extérieur réalisé par l'individu pour satisfaire ses
besoins vitaux ; a celui-ci on doit s’ajouter un mouvement oppos€, exprimeé
par 'extériorisation de l'intérieur. Vraiment, dans la praxis individuelle,
réalisée dans le processus de travail, 'homme produit des outils et des
divers objets, qui sont une expression de ses capacités intérieures
manifestées en dehors de soi-méme.® A l'aide de tous ces objets I'individu
va organiser son champ matériel pratique pour satisfaire ses besoins dans
une maniere de plus en plus supérieure et va entrer en relations de plus en
plus complexes avec les autres hommes.

La praxis comme rapport entre la subjectivité et ’objectivité

Ce permanent processus dialectique de l'intériorisation de l'extérieur et de
I'extériorisation de l'intérieur, dont les parties se conditionnent et se
renforcent mutuellement, est présenté par Sartre comme un rapport entre la
subjectivité, qui exprime la maniere d’étre de 1’homme, et 1'objectif. En
méme temps, la subjectivité est vue comme un rapport de médiatisation
entre deux moments objectifs, celui qui la précede et qu’elle intériorise, et
celui postérieure, quelle réalise par son objectivation, ce qui fait que la
subjectivité soit constitutive pour I’objectif.

«La praxis, en effet, est un passage de 'objectif a I'objectif par l'intériorisation ;
le projet comme dépassement subjectif de I'objectivité vers I'objectivité, tendu
entre les conditions objectives du milieu et les structures objectives du champs
des possibles représente en lui-méme 1'unité mouvante de la subjectivité et de
I’objectivité, ces déterminations cardinales de l’activité. Le subjectif apparait
alors comme un moment nécessaire du processus objectif. (...) Ainsi le

1 Ibidem, p. 201.
2 [bidem, p. 102.
3 Ibidem, p. 157.
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subjectif retient en soi 1'objectif qu’il nie et qu’'il dépasse vers une objectivité

\

nouvelle ; et cette nouvelle objectivité a son titre d’objectivation extériorise
l'intériorité du projet comme subjectivité objectivée.»!

Cette praxis, comme rapport entre la subjectivité et 1'objectif, enveloppe
tous les personnes et toutes les choses dans des totalités de plus en plus
larges, réalisées également a ’horizontale et a la verticale?, et donne ainsi le
contenu concret de 1'histoire. Le ferment de tout ce processus est I'individu,
dont la praxis est abstract, en sens de limitée, incomplet, mais qui en méme
temps est constituant’, parce qu’elle est le fondement de la praxis collective
des groupes sociales, dont la praxis est, bien stir, plus complexe, totalisateur
et essentielle pour la réalisation de l'histoire, mais qui est constituée,
obtenue par l'addition de la libre praxis individuelle de tous leur membres.

L’individu comme 'universel singulier

De la résulte que I'agent principal de I'histoire est I'individu, qui devient
dans le groupe un individu commun, qui a intériorisé la multiplicité des
autres et l'exprime dans sa praxis; l'individu commun est l'individu
comme fonction, expression du groupe jusqu’a un certain point, mais qui
garde, en méme temps, son irréductible individualité, parce qu’il actionne
d’une maniere libre et créatrice pour réaliser les objectifs communes.* En
outre, cette libre individualité produit des contradictions internes dans le
groupe, déterminant une permanent restructuration du groupe. Par
conséquent, bien qu’il recoit et intériorise des nombreuses pressions et
contraintes sociales, l'individu ne devient jamais un étre impersonnel,
abstract, qui actionne d’une maniere mécanique, pour donner des réponses
automatiques a une nécessité extérieure, objective. Tout au contraire,
I'individu, en tant qu’agent de I'histoire, est un étre concret, personnel,
unique, agissant librement dans un contexte historique qui, en méme
temps, le produit et est produit par lui.

Donc, l'individu ne peut pas faire abstraction des conditionnements
matériels et il ne peut pas s’y soustrait, mais la singularité de sa conduite
ou de sa conception n’est pas une simple variation insignifiante d’un
universel abstract (un concept, une regle, une loi, un principe), bien au

1 Ibidem, pp. 66-67.

2 [bidem, p. 160.

3 Ibidem, p. 154.

4 Ibidem, pp. 461-474.
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contraire, elle exprime l'individu total saisit dans le processus de son
objectivation, et nous révele la maniere ou il vit 'universel. Cela signifie,
pour Sartre, que I'individu est I'universel concret, singulier, une totalisation
vécue, qui s’exprime entierement dans toutes ses manifestations, ce qui
implique 1'étroite liaison entre I'objective et le subjective. Par exemple, chez
Robespierre,

«...son comportement vital, son conditionnement matériel se retrouve comme
une opacité particuliere, comme une finitude dans sa pensée la plus abstraite ;
mais réciproquement, au niveau de sa vie immédiate, sa pensée, contractée,
implicite, existe déja comme le sens de ses conduites. Le mode de vie réelle de
Robespierre (frugalité, économie, habitation modeste, logeur petit-bourgeois
et patriote), son vétement, sa toilette, son refus de tutoyer, son «
incorruptibilité », ne peuvent donner leur sens total que dans une certaine
politique qui s’inspirera de certaines vues théoriques (et qui les conditionnera
a son tour). »!

Un tel individu, vu comme l"'universel singulier, qui fait 'histoire et lui
offre son contenu concret, ne peut pas étre que la subjectivité, congue
comme relation entre le subjectif et 1'objectif, comme médiatisation entre
deux moments objectifs successifs, comme intériorisation de I'extérieure et
extériorisation de l'intérieur. En fait, le concept sartrien de la « subjectivité
» exprime sa vision sur le sujet, 'homme individuel, qui se projet au-dela
de lui-méme pour faire 'histoire en se retrouvant dans celle-ci. En ce sens,
I'individu est le sujet de I'histoire.

Conclusions

Dans la Critiqgue de la raison dialectique, Sartre se sert de la force de
suggestion du concept de la subjectivité, qui exprime la maniere d’étre
humaine, pour expliquer le processus de I'histoire et, plus précisément,
pour retrouver la vérité de I'histoire. En vue d’atteindre son but, il est parti

«...de l'immédiat, c’est-a-dire de l'individu s’atteignant dans sa praxis
abstraite pour retrouver, a travers des conditionnements de plus en plus
profondes, la totalité de ses liens pratiques avec les autres, par la méme les
structures des diverses multiplicités pratiques, et, a travers les contradictions
et les luttes de celles-ci, le concret absolu : 'homme historique. »?2

1 Ibidem, p. 89.
2 [bidem, p. 143.
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Dans ce massif ouvrage, le concept de la subjectivité est utilisé
notamment comme instrument de travail, sans étre théorisé beaucoup.
Mais il est un concept central, ainsi que son malentendu implique une
compréhension défectueuse de tout l'ouvrage. Pour cette raison, Sartre
revient sur lui dans sa conférence Marxisme et subjectivité,! tenue a Rome
dans 1961, lui accordant la plus grande attention. Son intention est double :
de faire plus compréhensive sa Critigue..., I’éclairant de la perspective de ce
concept analysé d’une maniére systématique, rigoureuse, et de formuler en
termes succincts, essentiels, la question du sujet dans sa complexité, sujet
qu’il désigne par son caractere définitoire: la subjectivité, qu'il lui écarte le
sens psychologisante et la teinte de subjectivisme. Pour Sartre, il semblait
plus facile de faire cela que de parler du « sujet » en échappant celui-ci des
préjugés objectivistes. En tout cas, il est évident que le texte de la
conférence bénéficie pleinement de l’expérience théorique obtenue par
notre philosophe en écrivant sa Critique..., et il exprime une synthétisation
et, en méme temps, un approfondissement et un élargissement de sa
conception sur la subjectivité qu’on trouve la-bas.

1 Jean-Paul Sartre, Marxisme et subjectivité, dans : Jean-Paul Sartre, Qu’'est-ce que la
subjectivité ?, Edition établie et préfacée par Michel Kail et Raoul Kirchmayr,
Postface de Fredric Jameson, Les Prairies Ordinaires, Paris, 2013.
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Abstract: The paper focuses on the kairos in the political space and,
concretely, in the present political space. After the highlighting of the
meanings of the concept of kairos in the public space, the discussion concerns
the consequences of the missed kairoi. Even the establishment of kairos in the
political actions is the result of the power relations and emphasizes the deep
antagonisms between those who decide the political priorities and those who
cannot do this. These antagonisms create a wasted time, a permanent
adjournment and sudden decisions made at the last moment. All this affects
the time of the individual and his responsibility towards his own time and
that of the social ensemble.

The analysis of the major reforms undertaken for 30 years by world politics
leads to the conclusion that there is not only a delay between the intentions
expressed and their results, but also a halo of political speeches that hinder
the unveiling of processes and their causes. Concepts such as irreversibility,
the implacable (the inevitable) and the remedy allow for a broader
interpretation of time control and political action. Philosophy makes it
possible to understand that the present state of emergency requires the
participation of the world population in the political decision. The
appropriation of time as the most important wealth of man also means that
one assumes the decisions concerning the kairos: all this requires the
overcoming of the current divisions within the power relations.

1 Ceci est une version révisée et ajoutée de l'article paru dans Diotima, volume 42,
2014, p. 6-22. Le journal a été fondé par E. Moutsopoulos en 1973 en tant que
magazine annuel de la Société hellénique d’études philosophiques et a duré
jusqu'en 2016 avec le numéro 44. Le journal n’a jamais été mis en ligne et
pratiquement on ne peut pas la retrouver. Cet aspect m'a permis de republier
l'article avec la dédicace a E. Moutsopoulos, dont le 90e anniversaire aura lieu en
2020.

This is a revised and added version of the article appeared in Diotima, Volume 42,
2014, pp. 6-22. The journal was founded by E. Moutsopoulos in 1973 as an annual
magazine of the Hellenic Society for Philosophical Studies and lasted till 2016
(volume 44). The journal was never online, and practically cannot be found. This
aspect allowed me to re-publish the article with the dedication to E.Moutsopoulos,
whose 90 anniversary will be in 2020.

2 Université Polytechnique de Bucharest, Roumanie.
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multitude, wasted time.

Introduction au concept

D’origine sociale humble, le kairos’ est devenu le concept sophistiqué du
temps humain a I'intérieur du temps s’écoulant de maniere uniforme. Il est

1 Kaipéc. Le sens de temps opportun vient de deux sources (voir E. C. White
Kaironomia: on the will to invent, Ithaca and London, Cornell University Press, 1987,
p 13) : la premiére est la chasse ou la distance a laquelle il fallait se trouver pour
décocher la fleche, ainsi I’évaluation de la distance (voir aussi D. Pelletier, «
S’orienter dans un monde incertain » dans Pour une approche orientante de l'école
québécoise : concepts et pratiques a l'usage des intervenants, 2001, Septembre éditeur,
pp- 8 a 10, extrait, Notre rapport au temps, http://www.fedecegeps.qc.ca/
carrefour pdf/trousse 5/t 01.pdf?PHPSESSID=b5a56b032cf0cc55¢8380d8bef279145
); I'autre est le métier a tisser vertical (voir Bernard Gallet, Recherches sur kairos et
I'ambiguité dans la poésie de Pindare, Presses Universitaires de Bordeaux, 1990, et E.
Moutsopoulos, « Un instrument divin: la navette, de Platon a Proclus », Kernos, 10,
1997, pp. 241-247) ou le kairos regle tout le travail en assurant le bon ordre vertical
des fils, et aussi l'ordre horizontal, puisque l'insertion de la trame se fait
parallelement a lui.

« Il'y a dans ce dispositif, comme certainement dans la vie quotidienne depuis
I'origine des civilisations, puisqu’il se révele rigoureusement indispensable au
tissage sur les métiers archaiques, l'origine possible d’un grand nombre de sens
figurés...C’est un fil entrelacé dans d’autres fils qu’il coupe a angle droit, et cette
notion d’entrelacement se révelera importante du point de vue sémantique ; c’est le
lieu de rencontre le plus évident des fils verticaux et des fils horizontaux, dont il
est le plus important ; il sépare et relie a la fois les fils de la chaine, qui dépendent
tous de lui, de telle sorte qu’il assure la cohésion et l'unité d'une pluralité
d’éléments distincts. Il a lui-méme une dimension déterminée, qu’il faut prévoir
avant de commencer le travail. Séparant les fils de chaine (la nappe paire et la
nappe impaire, et les fils entre eux dans chaque catégorie) il les maintient en bon
ordre. C'est donc lui qui sert de regle et de repére a tous les gestes de tissage, et
notamment a l'insertion des fils de trame, qui se fait parallelement a lui. Sa
présence et son installation correcte garantissent la bonne qualité du tissu produit,
d’ou1 I'idée d’avantage a son emploi. Enfin, il a aussi une limite : on tisse en partant
du haut et en descendant vers le kairos inférieur. Quand le tissu arrive a la
proximité du kairos inférieur, il faut interrompre le travail, enrouler la portion
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le temps signifié par 'homme et significatif pour lui. Il est le temps
intérieur, tandis que le temps extérieur, linéaire, coule inexorablement,
méme s’il nous apparait comme une pelote d’événements, dont le hasard
est imposé par le Créateur'. Le kairos ne s’écoule point, il est toujours autre,
créé, et comme tel, il parait changer le devenir méme?. Le kairos n’est pas
prévisible et marque un point de discontinuité et d’irréversibilité dans le
temps : c'est-a-dire la chronologie méme dépend de la liberté humaine qui
crée 'événement?. Le cadre temporel est ébranlé : il n’est plus une simple
succession des faits objectifs, mais confirme une « écriture » subjective du
temps, une intersection, une bifurcation*. De ce point de vue, le kairos est
moins ["occasion qui est donnée de dehors, que le cadre de la cause, le cadre
étant créé par la cause méme.

I est une faille, un akme, et son contour est dessiné par l'effort de la
conscience. Celle-ci peut saisir le kairos comme unique mais c’est assez
probable de répéter sa démarche de le récupérer apres un éventuel échec.
Tout au long de cette durée pleine de kairoi échoués et renouvelés, choisis
parmi tant de kairoi potentiels, on entrevoit la liberté de 1'existence méme,

d’étoffe qui vient d’étre tissée, déplacer le kairos et rallonger le fils de chaine. Ces
divers fonctions permettent probablement de rendre compte de la complexité du
mot usuel kairos », pp. 28-29, Gallet.

! Mais, méme si on connait son origine divine, le temps extérieur semble étre la
série des hasards issus d’un jeu d’enfants (cf. Héraclite, Fragments, 52. « Le temps
est un enfant qui joue au trictrac. Ce royaume est celui dun enfant»,
http://agora.gc.ca/dossiers/Heraclite).

2 Cf. Constantin Noica, « Temps du réel et temps du logos », Diogeéne, no. 74, Avril-
juin 1971 : le premier, plutét humain, est «le temps du déploiement nécessaire

d’une opération ou d’une création...en un mot le temps d’une réaction en chaine »,
ayant seulement deux dimensions, le passé et 'avenir; « on ne saurait trouver
nulle part le présent dans le temps du logos, qui est un temps de l'ouverture
nécessaire du passé vers 'avenir » ; tandis que « au sein du temps réel le présent
est décisif. Si on le considere comme ‘ordre de succession’, le temps devient une
succession de présents » (pp. 41, 42).

3 Dans le langage de la théorie du chaos, c’est le point de bifurcation ol le systeme
se transforme.

4 Cf. Marc Bessin, Claire Bidart, Michel Grossetti (dir.), Bifurcations. Les sciences
sociales face aux ruptures et a I'événement, Paris, La Découverte, coll. « Recherches »,
2010 : surtout I'essai de Marc-Henry Soulet, « Changer de vie, devenir autre : essai
de formalisation des processus engagés », pp. 273-288, ou il a développé ‘une
théorie de I’agir faible pour analyser les bifurcations’ ».
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ou la kairicité s’affirme comme la faculté humaine de donner libre cours a la
réalité de l'existence, voire a sa tendance vers la plénitude'. Le kairos
devient ainsi le permanent point de départ et, en méme temps, la mesure par
laquelle on juge et on agit?.

Le kairos est le temps propice pour agir en vue d’atteindre les buts
qu’on se propose. Si on n’agit pas a temps, si on perd le moment propice en
ajournant son adéquate intervention dans le cours des événements,
I'environnement objectif semble se venger et exclut le retardataire de
l'intervalle ot il pouvait interférer. Il faut, évidemment, bien réfléchir avant
n‘importe quelle décision : mais si on differe trop, on « perd sa place ».
L’ananke, 1a nécessité imposée par la dure contrainte et étant ainsi le destin
inévitable, n’est pas liée seulement a 1’action humaine mais aussi au temps
ou celle-ci agit ou s’arréte’.

Cette description plutoét objectiviste du kairos comme « moment
exceptionnel marquant le passage d’une insuffisance a lI'exces, comme
approche vers un état d’équilibre et vers son propre dépassement »%,
n’ignore pas la signification mise par « l'intentionnalité de la conscience »°.
En effet, cette intentionnalité découpe la continuité de la réalité en parties
déterminées pour servir aux buts de I'existence. Entre ces parties, le kairos
sert de critere pour mesurer ’avant et 'apres des décisions. Son contenu est
alors celui de la meilleure décision concernant un probléme ou un autre et
permet d'une certaine maniere de fixer/ utiliser au niveau superficiel, et
méme d’annuler le temps perdu en renouvelant la décision et 1’action qui
auraient dii avoir lieu auparavant.

1 Cf. E. Moutsopoulos, Kairicité et liberté, Académie d’Athénes, Centre de Recherche
sur la Philosophie Grecque, 2007, Traduction roumaine Kairicitate si libertate, par
Rodica Croitoru, Bucuresti, Casa Editoriald Floare Albastra, 2011, pp. 35-59, 147-
150.

2 Aristote, Métaphysique, Traduite en francais avec des notes perpétuelles par J.
Barthélemy-Saint-Hilaire, Tome troisieme, Paris, Librairie Germer-Bailliere, 1879,
X, 1052b, § 11.

3 Dans la mythologie grecque, Ananke a été la soeur jumelle de Chronos, ayant tous
les deux la méme nature, a savoir la force dominatrice sur le monde.

¢ Evanghelos Moutsopoulos, Kairos. La mise et 'enjeu (1991, Vrin), traduction
roumaine par Diana Domnica Danisor, Elena Lazar, Bucarest, Omonia, 2002, p. 23.
5 Ibidem, p. 26.
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La conscience qui mesure entre le minimum et le maximum d'un
probleme et de la décision qui I'envisage marque ainsi « le point critique »!
dont le dépassement transforme en incertitude méme la plus probable
résolution. On peut certainement reprendre plus tard le probleme : mais
seul le temps, en dehors de l'intervention humaine ne résout rien car la
qualité méme des choses (ce qui veut dire aussi leur qualité problématique)
est donnée par les significations mises par les gens, elle est une certaine
qualité seulement pour les gens. Sans l'intervention humaine le probleme
devient plus grave et, parce que l'intervention (ce qui veut dire efficace) ne
peut avoir l'efficacité escomptée que dans les conditions et le temps qui
avaient posé comme impérieuse l'intervention méme, tout retard
aggraverait ces conditions et péricliterait la résolution.

§il est évident que l'occasion favorable est créée par 'homme qui
pense et agit humainement — c'est-a-dire poursuivant un but et forgeant
tous les raisonnements y menant —, ’homme donne aussi la mesure du
temps qu’il fait, la mesure des occasions qu’il crée. Avant le kairos il y a le
pas-encore ; ce moment est plein de pronoia, prévision, anticipation, désir et
tendance vers le nouveau. Apres le kairos il y a le déja-jamais* ; le nouveau
est devenu déja passé et il est suivi par métanoia qui est surtout paenitentia,
pénitence et méme repentance : pour la pensée et la décision du moment
initial qui n’ont pourtant pas réalisé I'intention et la plénitude possible du
kairos. Et tout cela se passe comme si le kairos était une simple occasion
offerte par le hasard du destin. Mais parce qu’il est le cadre temporel créé
par 'homme méme, la métanoia devient seulement le préambule d'un
nouvel effort pour créer un kairos nouveau.

Ainsi ’'homme est libre — de penser et construire le temps /son temps
opportun — et sa liberté est une question toujours ouverte, jamais terminée
et jamais unilatérale. C’est cette ouverture polyvalente qui renvoie a la
« polyvalence » du kairos, dans les domaines du réel et du conceptuel,
polyvalence « a laquelle on aspire sans cesse et qui toujours nous fuit en
changeant constamment de visage »°.

1 Ibidem, p. 25.

2 Ces deux termes — le pas-encore et le déja-jamais — de Moutsopoulos, ibidem, pp. 30-
31, je les utilise a ma propre maniere.

3 E. Moutsopoulos, Reflets et résonances du kairos, Académie d’Athenes, Centre de
recherche sur la philosophie grecque, 2010, p. 297.
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Interroger le kairos comme intervalle opportun

En général, les caractéristiques de la conscience humaine confrontant le
temps sont les mémes pour l'individu, pour les collectivités, pour les
ensembles sociaux. Le but de cet article est de poser le probleme au niveau
sociétal seulement.

Historiquement, la position de chaque conscience face au temps
constitue la médiation de sa position face a celle des autres : elle considere
le temps comme lui étant donné de l'extérieur (c'est-a-dire comme si elle ne
pouvait pas du tout le maitriser), et précisément en vertu de ce fait elle
considere les relations sociales tout a fait extérieures a elle et jamais
maitrisables. De cette maniére, en raison méme de cette conviction, le
temps qui coule et les occasions favorables semblent se situer au fil du
destin, comme les relations sociales paraissent immuables et irréparables
au fil du temps.

On ne pouvait ignorer 1'assaut de la modernité contre cette conviction,
mais elle est aujourd’hui étrangement puissante. Les relations de pouvoir — et
non la connaissance, toujours imparfaite — en sont la cause principale. Or
ces relations se manifestent précisément a travers le kairos devenu piege
pour la plupart de 'humanité. Si le kairos est un intervalle propice a I’action
et créé par 'homme méme, la vérité qui nous frappe est que la création
libre de cet intervalle soit toujours appropriée, confisquée par les
possesseurs du pouvoir : et ainsi détournée. Les individus faisant partie de
la majorit¢é humaine ne maitrisent pas l'intervalle de leur vie et les
intervalles de cet intervalle, et si on accepte la théorie de I’aliénation, alors
la condition humaine moderne et postmoderne inclut cette relation précaire
avec l'intervalle.

Cependanr, le kairos n’est pas un simple intervalle, il est un intervalle
opportun, donc propice pour l'action de I'homme et correspondant a son
aspiration et a sa tendance de manifester son étre unique. Pensons un
moment a l'individu qui fait défaut a kairos : il veut agir et, de plus, en
concordance avec les valeurs et les lois assumées officiellement dans la
société ou il vit ; il déploie tous ses efforts, mais en vain. Qu’est ce qu'il fera
alors ? Il s’appuiera aux murs qui I'entourent et le serrent et recevra des
kairoi proposés par les points d’appui de ces murs. Il consentira aux
légitimations traditionnelles de cette déviation de son intention (et oui, il
avait auparavant senti un moment que l'obligation de recevoir I'uniforme
adéquat a la place qu’il occuperait, les kairoi spécifiques a cet uniforme, lui
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déforment l'intention et que les légitimations traditionnelles seraient d"une
facon quelconque obsoletes pour lui), il acceptera les kairos offerts et fera
siens le bonheur et le malheur de son «destin ». Ici, le kairos peut bien
ressembler a un moment de triomphe, mais cette signification ne va pas au-
dela des buts strictement intermédiaires, existentiels et individuels.

Peut-on dire que les gens qui vivent et disparaissent en suivant ce
« destin » constitueraient le humus de nos racines humaines? Leur
évolution a évidemment des causes et conditions objectives historiques,
mais est-ce que notre interprétation philosophique devrait certifier cette
trajectoire faite par des kairoi requs, dont I'inadvertance avec l'intention
humaine de vivre heureux en démultipliant le bonheur est hors de doute,
des kairoi que nous tous de faux ? Notre humanité ne serait-elle pas plutot
appauvrie en extrayant sa seve de cette longue histoire des faux kairoi' ?
Des questions rhétoriques, si on est convaincu que, l'existence étant la
valeur supréme, pour l'homme «il ne s’agit plus, désormais, de
simplement exister, mais bien d’exister dans les conditions les meilleures
capables de procurer les moyens appropriés pour un enrichissement des
dimensions existentielles »2. Toutefois le caractere rhétorique de ces
questions devient douteux devant la réalité sociale. Il est vrai que
« I'histoire exprime le caractere essentiel de I'humanité, a savoir le caractere
dramatique de son fonctionnement et de son progres vers un plus-étre...
une intensification de son existence ». Le fait est que le dramatisme
consiste dans l'asymétrie selon laquelle cette intensification est payée par
un appauvrissement, un rétrécissement de 1'existence d'une multitude de
personnes. Cette néantisation de l'existence est liée de la relation des
hommes avec leur temps.

Les conséquences immédiates et a la longue de la position des gens face
a leur temps sont celles qui déciderent du caractere de cette position. Elles
montrent les efforts entrepris par les hommes pour penser les significations
de leurs actes et de leurs pensées, les efforts d’agir quand méme ou de
s’abstenir, les efforts de transcender leurs kairoi et la puissance de ceux-ci.
Elle montre aussi la liaison entre le temps et I'espace, car les hommes ont

! Le kairos dominé par chaque individu est celui du « temps choisi », celui-ci encore
seulement a venir, voir Jean-Baptiste de Foucauld, Gorz et le temps choisi, un débat
inachevé, 2009, http://www.journaldumauss.net/spip.php?article481.

2 E. Moutsopoulos, Reflets et résonances du kairos, p. 223.

3 Ibidem, p. 234.
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des temps opportuns pour leur développement tout comment ils ont des
lieux propices: si les Grecs avaient parlé du kairos concernant naturellement
les hommes libres, males, originaires du pays!, la formule anglaise the right
man in the right place at the right time?> donne 1’aura moderne a la continuité
des kairos discriminants.

Les kairoi peuvent ainsi manquer et alors les hommes privés de kairos
sont ceux qui seront accusés de n’avoir pu s’accommoder aux moments
opportuns et aux environnements accueillants. En effet, rater le kairos
transforme les gens — l'individu, les groupes, les classes, les sociétés et la
société — et les transformations profondes accentuent les différences et
I'impuissance de projeter des kairoi. La rationalité «jusqu’au bout »
diminue sensiblement: comment ne pas sanctionner la manipulation
créatrice d’une « société du spectacle »* ou la majorité des gens semble se
plier en inculpant périodiquement les derniers politiciens en charge et en
attendant de l’alternance le maintien de cette société, sinon un meilleur
spectacle? Comment ne pas déplorer l'incapacité des gens privés de kairoi
de comprendre I'enchainement des causes et d’aller jusqu’au bout, avec la
critique et avec les solutions? Comment ne pas s’'inquiéter que ces gens
s’accoutument aux pires conditions tout en agitant leur croyance aux
valeurs de la liberté? Si la postulat de l’action efficace est de bander les
efforts des acteurs et de réfléchir rapidement en vue de ne pas sortir de
l'intervalle propice a cette action, si ce postulat d’établir, de la maniere la
plus responsable, le kairos de l’action conduisait raisonnablement a la
décision — car on était déja passé par le pas-encore, le probleme n’étant pas
nouveau — comment peut-on considérer la banalisation des pires urgences
mondiales comme la destruction de la biodiversité, qu’on envisage
désormais comme inévitable? Et si les expériences humaines sont elles qui
créent le temps, c'est-a-dire la mémoire sans laquelle on ne pourrait jamais
relier les choses, on ne pourrait jamais concevoir et construire des solutions,
donc des kairoi, comment peut-on juger les tentatives de détruire cette
mémoire, de la détourner de maniére orwellienne, d’anéantir les critéres

1 Grecs et pas barbares (ot faoPagol, les étrangers « bafouilleurs »).

2 « A bon cheval bon cavalier », n’est-ce pas ?

3 Guy Debord, Commentaires sur la société du spectacle, 1988, http://pagesperso-
orange.fr/dumauvaiscote/commentaire4.htm.
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sans lesquels 'homme ne peut pas décider les kairoi, sinon comme une
entreprise suicidaire ? En somme, quelles sont les implications sociétales
des kairoi manqués ?

L’optimal, I’action et la coopération

Pour 'homme et la société, le kairos des décisions et des actions vient
seulement apres une longue étape d’accumulation d’expériences. La
spontanéité et la rapidité par lesquelles 'homme réagit aux événements
existent, mais sans I’accumulation préalable des expériences elles n’ont pas
le contenu qui les rend efficaces.

En revanche, les résultats sont ceux qui montrent 1'habilité des gens de
faire quelque chose et d’accomplir leur tache juste a temps. Ainsi, la
recherche pour comprendre les ressorts de l'activité et de la décision d’agir
dévoile combien sont importantes les questions concernant pourquoi,
comment, ot et quand se proposent les gens d’agir.

Ces questions que l'individu méme se pose relevent de la dépendance
de ses décisions correctes — c'est-a-dire efficaces — aux décisions d’autrui. La
coopération, nommeée « systeme multi agents » dans le langage logique, est
la forme commune d’agir pour la société comme totalité et pour les groupes
constitués en vue de réaliser différents types d’objectifs. Plus la coopération
accroit, plus l'ingéniosité et la richesse des civilisations, l'intelligence
collective croissent. Un élément de cette intelligence est 1'estimation du
moment optimal pour atteindre les buts. Cette estimation présuppose la
conscience de la nécessité de la discontinuité dans les actions humaines :
car le moment optimal, le kairos, survient seulement apres la confrontation
des pensées, des variantes, des solutions avancées pendant la coopération
et répondant aux nouveaux problemes et contestations. La maniere dont on
traite ces problemes, la réalit¢é marquée tout d’abord par la continuité et
puis par les solutions ingénieuses, nouvelles, met en évidence que les
jugements qui précedent la décision operent avec des valeurs’, le terrain de
tous les calculs techniques?. Les valeurs, résultant des proces de
I'intentionnalité de la conscience, soutiennent les conclusions concernant le

1 Evanghelos Moutsopoulos, Kairos. La mise et I’enjeu, p. 35.

2 La catégorie de valeur exprime les relations sociales qui caractérisent de la
maniere la plus fondamentale le capitalisme comme forme de vie, selon Marx,
Moishe Postone, Critical Theory, Philosophy, and History, 2007, Congres Marx
International 2007.
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juste a temps, qui continuent le pas-encore, et, par la transfiguration comme
juste a faire, précedent le scepticisme du déja-jamais en le transformant en
élément constructif du futur kairos. Les valeurs, enfin, transmettent au kairos
le caractere de moment critique décisif de la continuité et de la discontinuité :
c'est-a-dire pas seulement critique mais aussi participatif, ou bien critique
par participation. Le temps n’est plus simple évolution inévitable, parce que
les hommes, en saisissant les crises, décident de les dépasser en agissant et
transformant leurs conditions. Mais plus les actions se succedent dun
rythme trépidant, et moins ont le temps de digérer les nouvelles, plus ce
rythme et ces nouvelles sont ahurissants, répétitifs, chaotiques et nous
décoivent.

Si un grand nombre de personnes ne maitrisent pas les kairoi de leurs
vies, alors on peut postuler que la société et les sociétés ne maitrisent pas
les kairoi pour réaliser leurs buts. L’optimal se présente fragmenté et semble
bien aléatoire, et justement quand la rationalit¢ humaine, la logique
scientifique se réalise d'une maniere si révolutionnaire. La coopération est
devancée par une fragmentation folle et contreproductive, mais I'idéologie
dominante s’obstine a renforcer que justement cette fragmentation
générerait la maitrise du temps par les hommes considérés de la vieille
maniere discriminante propre aux relations de pouvoir’.

1 C’est la superposition du capitalisme avec la révolution industrielle machiniste et
puis fordiste, qui a développé l'idéologie de la fragmentation, qui contient aussi,
dans l'ensemble de tout mesurer, le systtme de mesurer et de fragmenter le temps
(de travail, de vie et de spectacle), dans le cadre d'un temps- durée, extérieur aux
hommes et leur étant donné d’une maniere implacable. Ainsi, avec tout le loisir et
le spectacle, ce temps — abstrait — n’est pas libérateur de I'homme, c'est-a-dire ne
lui donne pas la possibilité de montrer sa puissance en créant.

C’est seulement la deuxiéme révolution industrielle, celle de I'information et du
virtuel, qui tend a annuler la fragmentation du temps et « fait émerger un temps-
création, le temps-puissance dont les virtualités ne peuvent plus étre régulées ni
contraintes par la division entre ‘temps de travail’ et ‘temps de vie’'».

Le temps comme « trame de I'étre » se manifeste seulement en rupture avec la
capture du temps faite par la superposition mentionnée, voir Maurizzio Lazzarato,
Pour une redéfinition du concept de "Biopolitique”, 1997, http://multitudes.samizdat.
net/article.php3?id article=426.
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Significations sociales du kairos

Evanghelos Moutsopoulos avait parlé de similitudes et analogies
linguistiques surprenantes concernant le concept de kairos, le concept de
crise et le concept de dirigeant/ souverain!, c'est-a-dire de racines
communes des noms de ces trois phénomenes. En effet, et en laissant de
coté I'analyse linguistique, koloig signifie pas seulement crise mais aussi
moment décisif. Le jugement sur eux est de nouveau kQlolG, kQ(vw étant:
décider en ce qui concerne, car le premier sens du verbe est séparer,
distinguer, choisir. Koiowc est ainsi la faculté de distinguer, de séparer,
c’est ’action de choisir, d’ou de décider, décision, jugement, dénouement ;
le critere (koitrjolov) étant notre faculté de juger et désignant la regle selon
laquelle on distingue le vrai du faux. Mais cela se passe en rapport avec des
phénomenes et des problemes précis et leur résolution réclame justement
qu’on ceuvre a temps sur leurs conditions, au moment optimal.

Tandis que wQutr)c — celui qui tranche, juge, décide, étant ainsi le
«souverain » — est «la confirmation sociale »> de la notion de kairos : le
moment décisif des actions spécialis€ées avait été, méme apres le débat
collectif du peuple, I'apanage des chefs fonctionnels responsables de ces
actions. Les concepts ont une histoire qui dévoile les relations sociales.

Le kairos de I'individu et celui de la société (et, naturellement, celui des
classes et des groupes) sont profondément entrelacés, on le sait bien®. Mais,
en questionnant l'inverse de kairos, les théories semblent se noyer en
considérant que la dégringolade sociale serait déterminée par la morale
individuelle, tandis que cette morale méme ne fait que refléter la déchirure
de la cohésion sociale et I'ébranlement des valeurs qui constituent les
criteres du comportement individuel. Toutefois, les conséquences des kairoi
manqués sont plus visibles au niveau collectif qu’au niveau individuel a
cause de la gravité et de I'ampleur des phénomenes individuels composés.

Les discours marquent cette différence: on parle de I'échec temporel
d’un individu ou de l'autre, du mauvais comportement d'un individu ou
de l'autre: refus d’intégration sociale, rébellion sans cause apparente,
capacité faible de se montrer raisonnable, or justement le « destin », mais

1 Moishe Postone, ibidem, pp. 39-41, 129.

2 [bidem, p. 40.

3 Sur la théorie générale qui soutient ce probléeme d’entrelacement humain, cf.
Edward N. Lorenz, The Essence of Chaos (1993), Washington, University of
Washington Press, 2001.
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on affirme la crise sociétale (la décadence) et on n’entrevoit pas comment
celle-ci pourrait se solder. Toutes ces conséquences diverses des kairoi
manqués au niveau individuel et au niveau sociétal entrainent des
solutions différentes : 'individu s’aligne aux valeurs et joue dans la piece
écrite et dirigée en dehors de lui; il peut certainement refuser cet
alignement, mais cela lui cofitera cher. L'individu qui résout les questions
individuelles s’avere extérieur aux relations de pouvoir méme si en est
dépendant. Tandis que la multitude, les individus qui assument la qualité
de participants/tes a la multitude et a la collectivité organisée, se rapportent
aux relations de pouvoir de l'intérieur.

L’individu regoit les kairoi de maniere passive, quelque rebelle qu’il
soit. Les multitudes envisagent les kairoi en les confrontant, les
questionnant, en se doutant d’eux des le commencement et agissent et les
créent. La création des conditions d’opportunité a lieu certainement dans le
cadre des relations de pouvoir et, dong, elle est marquée par des pouvoirs
différents qui, a leur tour, marquent les états d’esprit, la confiance et le
scepticisme, I'optimisme et le pessimisme, 'horizon et les limites de la
transformation assumée!, qui a leur tour, contribuent de nouveau et
forment les pouvoirs différents et ainsi de suite.

On savait depuis Aristote? et Marx que la maitrise du temps, la plus
grande richesse de 1'homme, dépend des conditions de [lexistence

1 Cette transformation est toujours déviation, n'importe si elle est faite petit a petit
ou de maniere révolutionnaire. Pour Louis Althusser, 1'origine du monde est la
déviation — le clinamen d’Epicure et de Lucréce —, la création qui annule le profond
préjugé du fait accompli par pur effet de contingence (voir Louis Althusser, « Le
courant souterrain du matérialisme de la rencontre » (1982), en Louis Althusser,
Ecrits philosophiques et politiques, Tome 1, Textes réunis et présentés par Frangois
Matheron, Paris, Stock / Imec, 1994, pp. 554-557).

Moutsopoulos, ibidem, pp. 167-168, rappelle que le terme grec pour la déviation
est toomr), d’ou le tropisme, le retour de la conscience vers les appuis qui lui
permettent de maitriser le processus de changement.

Rarement, on a aussi utilisé le mot mapdAd&&ic, déviation rare qui entraine la
destruction de la création ancienne (voir Platon, Timée, 22d).

2 Aristote, Politiqgue, traduction de Barthélemy Saint-Hilaire, 1874, Chapitre II,
1253b, § 5, http://remacle.org/bloodwolf/philosophes/Aristote/politiquel.htm: « Si
chaque instrument, en effet, pouvait, sur un ordre re¢u, ou méme deving, travailler
de lui-méme, comme les statues de Dédale, ou les trépieds de Vulcain, « qui se
rendaient seuls, dit le poete, aux réunions des dieux »; si les navettes tissaient
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humaine. La maitrise différenciée du temps et les kairoi manqués ont exercé
ainsi une détermination historique indubitable. Mais aujourd’hui on
envisage déja la contradiction entre l'existence des conditions matérielles!
et spirituelles qui permettraient la possibilité de la maitrise du kairos par
chaque étre humain et, d’autre part, I'inertie des relations de pouvoir dont
les mauvaises conséquences dépassent les bonnes?. Qui pourrait soutenir que
les souffrances causées par les relations sociales présentes a I'échelle mondiale
seraient « compensées » par le progreés scientifique ou par le nombre des pauvres
extrémes devenus des pauvres® tout court aspirant a une consommation plus
grande ?

Cette réalité complexe est forgée par lorientation portée par les
intentions contenues dans les relations de pouvoir. Il ne s’agit pas d'une
inertie venue du dehors des structures sociales, mais d'un jeu des
intentions qui constituent ainsi le tissu social des relations de pouvoir et du
manque de maitrise du kairos.

toutes seules ; si l'archet jouait tout seul de la cithare, les entrepreneurs se
passeraient d'ouvriers, et les maitres, d'esclaves ».

1 Cf. Jean Ziegler, Les enfants du tiers monde meurent a cause des gangsters de la bourse,
mai 2010, http://www.michelcollon.info/index.php?option=com content&view
=article&id=2765:1-les-enfants-du-tiers-monde-meurent-a-cause-des-gangsters-de-
la-bourse-r&catid=6:articles&ltemid=11: « L’agriculture mondiale dans I'état actuel

de son développement pourrait nourrir sans probleme douze milliards d’étres
humains avec 2.700 calories par individu par jour ! Donc, au début de ce siecle, il
n'y a plus aucune fatalité. Un enfant qui meurt de faim, au moment ou nous
parlons, est assassiné ».

2 Marx avait démontré la nécessité historique du capitalisme en tant que
fournisseur du progres moderne: le cotit de ce progres, intolérable du point de vue
moral/humain, était inscrit dans la double logique des moyens de production
encore faibles et des relations de pouvoir, double logique ayant lieu dans un temps
marqué par le hasard des innovations et des changements.

3 Ainsi, le nombre des pauvres ne diminue pas. Rappelons que les deserving poor de
la Loi des pauvres d’Elisabeth I de 1601 étaient les pauvres qui voudraient
travailler mais ne pouvaient pas ou ne trouvaient pas du travail (voir aussi Steve
Hindle, ,Dependency, Shame and Belonging: Badging the Deserving Poor, cca
1550-1750”, Cultural and Social History, 1, 2004, pp. 6-35, http://www2.
warwick.ac.uk/fac/arts/history/people/staff index/shindle/publications/deserving
poor.pdf). Mais il parait que la crise présente ébranle le statut des pauvres
respectables parce qu’ils travaillent.
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La perte du temps présent

Le monde se confronte avec des souffrances inadmissibles pour chacun(e)
de nous : famines, guerres, pauvreté, offense de la dignité, gaspillage de la
créativité unique et irremplacable de chaque étre humain faisant partie de
la majorité de 'humanité. Il semble que le kairos’ des décisions politiques
actuelles concernant la crise économique et, on peut bien le dire, sociétale
soit incongru avec le kairos?> des gens ordinaires. Le premier kairos tend a
devenir une intelligence politique subordonnée a la préservation des
relations de pouvoir : I'action aspire plutot a arréter le temps, a prolonger
I'époque existante?, c'est-a-dire a annuler le temps sociétal — parce que
celui-ci est le résultat du mouvement méme, de la réinvention de la société,
or si cette réinvention est freinée, le temps comme tel de la société est freiné
—. Et voila comment le pouvoir est lié a une théorie pré moderne du temps :
le temps réceptacle ou les gens ne font qu’occuper leur place.

Les décideurs sont évidemment raisonnables : ils décident en vue de
leurs finalités, et ainsi I’on peut observer des finalités sociétales provisoires.
En légitimant ces finalités, les idéologies dominantes renforcent l'inertie des
pratiques sociétales qui suspendent la maitrise du kairos par la plupart de
I'humanité. En tant qu’élément constitutif du présent, la distance entre la
majorité, privée de pouvoir de décision et, d’autre part, l'utilisation du
kairos génere un manque d’intelligence concernant le temps : I'intelligence de
concevoir des solutions inédites pour des problemes inédits est étouffée
par les murs du modele conservatif du temps sociétal, et peut rater le
moment opportun. Ce qui veut dire : elle peut rater et dissoudre le moment
opportun. Car c’est justement 1’opposition aux relations de pouvoir qui crée
le temps sociétal alternatif: elle le crée— comme dans la théorie
einsteinienne du temps — par l'intermédiaire de la critique et encore de la

I Comme moment conforme, ou accordé aux intéréts des décideurs.

2 Comme occasion favorable a trancher les déviations possibles qui pourraient
résoudre les problémes sociétaux du présent.

3 Jacques Bénigne Bossuet, Discours sur I'histoire universelle (1681), édition Discours
sur lhistoire universelle, a Mgr. Le Dauphin, par Bossuet, avec la continuation
jusqu’a I’an 1700. Edition augmentée des variantes, Tome premier, Lyon, Rusand,
Libraire-éditeur, 1834, p. 5: 'époque comme telle vient « d’un mot grec qui signifie
s’arréter, parce qu’on s’arréte la pour considérer, comme d’un lien de repos, tout ce
qui est arrivé devant ou apres... ».
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critique radicale, en méme temps théorique et pratique’. Pour le moment cette
critique se trouve plutdt dans une étape de transition, méme si décisive : la
théorie et la pratique sont fragmentées — comme les sciences humaines et
sociales entre la fin du 19 siecle et la plupart du siecle ultérieur — et en
bonne mesure isolées 1'une de I'autre. Pour cette raison, la quéte d’epieikeia
(la solution équitable dans la rhétorique justiciere grecque liée seulement a
la situation concrete de I'espece, c'est-a-dire a son kairos concret) est elle-
méme fragmentée, marquée par les idoles et les mythes spécifiques, donc
inefficace.

De ce point de vue, la plus importante caractéristique de 1'histoire
présente est la perte du temps: non seulement en tant que kairos; mais
encore en tant que chronos, évolution linéaire possible qui permettrait a la
majorité de I'humanité aussi de maitriser les kairoi sociétaux. En effet, si le
manque présent du kairos n’est plus « compensé » par la possibilité d'un
kairos future, le manque du kairos s’avere /peut s’avérer manque de chronos
comme tel?.

En voici un exemple d'un pays émergent® : les mesures d’austérité qui
pesent la majorité des salaires et des pensions auraient pu étre un peu
moins dures si on avait supprimé les privileges d'une bureaucratie
parasitaire, si on avait imposé le respect de la loi et, ainsi, la réduction des
différences dans la répartition des richesses. En effet, la mesure de cette
répartition selon le coefficient Gini montre combien d’espace méme dans le
cadre du systeme présent on a encore. Si on n’explore pas cet espace, et on ne
le fait pas, et si les causes particulaires du manque du kairos se confondent
avec les causes générales (et donc structurelles), les problemes sociétaux
s'aggravent et les vies gaspillées se multiplient: on rencontre alors la
négation de ce que chaque homme désire, « pas seulement dans I’humble

! Karl Marx, Théses sur Feuerbach (1845), These XI: « Les philosophes n'ont fait
qu'interpréter le monde de différentes manieres, ce qui importe c'est de le
transformer ». Voir aussi Louis Althusser, ,La transformation de la philosophie”
(1976), in Louis Althusser, Sur la philosophie, Paris, Gallimard, 1994.

Claude Karnoouh, Capitalismul, critica marxistd si subiectul istoric astizi (Le
capitalisme, la critique marxiste et le sujet historique aujourd’hui), 2010,
http://revistacultura.ro/blog/2010/03/capitalismul-critica-marxista-si-subiectul-
istoric-astazi/.

2 « Le temps est invention ou il n'est rien du tout », Bergson, L’évolution créatrice,
1907.
3 La Roumanie.
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sens de plaisir et de manque de la douleur, mais aussi dans la signification
plus haute de constituer la vie, pas comme elle 'est maintenant presque
universellement puérile et insignifiante, mais comment les étres humains
aux facultés hautement développées se pressent de 1'avoir ».

Mais en réalité on n’a plus d’espace de réformes bénéfiques dans le cadre du
systéme présent : le comportement général de la classe dominante mondiale
le preuve ; parce que le systeme se trouve dans la phase de crise structurelle
et quelles que soient les corrections particulieres apportées, elles n'auraient
pas le pouvoir de passer outre cette crise structurelle. C'est pourquoi
précisément la classe dirigeante mondiale se comporte au mépris de la loi
et des principes proclamés officiellement.

Ne pourrait-on pas saisir les conséquences de la perte du temps?
Peut-on ignorer les preuves de la réalité et celles fournies par les
scientifiques sur les changements irréversibles de la biodiversité et de la vie
humaine gaspillée par les guerres? Ces preuves ne seraient elles pas
suffisamment concluantes ? Mais méme si on avait encore besoin de temps
pour mesurer les conséquences et leurs proportions, elles sont toutefois
repérables et n’engendrent pas de fonctions et de conventions arbitraires qui
les rendraient sans intérét pour nous>.

La contradiction entre, d'une part, la capacité de rationalité et
d’anticipation de I'individu et, d’autre part, I'organisation sociétale dont les
conséquences témoignent d'une irrationalité surprenante se manifeste par
la difficulté croissante de promouvoir des attitudes sociétales proactives.
On essaye, certainement, mais les résultats sont marqués par la
fragmentation des logiques d’action. Par exemple, dans les politiques

1 John Stuart Mill, The Collected Works of John Stuart Mill, Volume VIII - A System of
Logic Ratiocinative and Inductive, Being a Connected View of the Principles of Evidence
and the Methods of Scientific Investigation (Books IV-VI and Appendices), ed. John M.
Robson, Introduction by R.F. McRae, Toronto, University of Toronto Press,
London, Routledge and Kegan Paul, 1974, Book VI, Chapter XII, http://olL
libertyfund.org/index.php?option=com staticxt&staticfile=show.php%3Ftitle=247&
layout=html#chapter 40043: ,in the comparatively humble sense, of pleasure and
freedom from pain, and in the higher meaning, of rendering life, not what it now is
almost universally, puerile and insignificant—but such as human beings with
highly developed faculties can care to have”.

2 CF. H. Poincaré, Lettre a L. Walras (1901), Appendice a Léon Walras,
« Economique et mécanique », Bulletin de la Société Vaudoise de Sciences Naturelles,
vol. 45, 1909, http://homepage.newschool.edu/het//texts/walras/walrasmech.pdf.
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environnementales les succes ponctuels ne peuvent pas constituer le point
de bifurcation déviante de la crise écologique : tout au contraire, ils sont
engloutis par cette crise qui croit.

Le soudain et I'impuissance de controler le temps

S’il semble que la société n’ait pas encore trouvé les moyens de maitriser les
kairoi pour venir a bout des problemes, le temps opportun comme tel
disparait: le kairos est substitué par le moment soudain - exaiphnés,
é¢Ealpvng (Moutsopoulos) — dont on se sert a cause de I'aggravation d'une
crise ou d’une autre. Le moment soudain est donc accidentel, il n’est pas
précédé par de jugements qui, allant jusqu’au bout, joindraient les tournées
et configureraient le kairos qui résoudrait le probleme, mais seulement par
des consciences désespérées qui ouvrent le chemin vers 'inattendu subite
et faute de mieux.

Le temps de chaque individu de la majorité et le temps de la société
comme telle sont gaspillés : car la substitution du kairos avec le moment
soudain rétrécit I'espace de 'opportunité, donc d’action efficace. Agir au
dernier moment ne suppose plus l'amont critique des alternatives
différentes qui conduiraient aux meilleures décisions, mais représente tout
au contraire, le désespoir apres tant des ajournements qui avaient détruit
les kairoi et avaient aggravé les problemes.

La crise mondiale et les problemes globaux, au proprement dit les
conséquences de l'histoire et surtout de l’organisation de la société,
prouvent que cette analyse du temps de 'agir est correcte. Aujourd’hui on
ne peut plus dire que I'ajournement des décisions concernant le systeme
sociétal serait dit a la faiblesse des représentations scientifiques
fragmentées des sciences sociales et humaines. Cet ajournement de la
réalisation des intéréts sociétaux de longue haleine est le prix payé pour
I’obstination d’imposer des kairoi pour les intéréts privés et restrictifs des
détenteurs du pouvoir.

L’analyse des réformes majeures initiées les dernieres 30 années par la
politique mondiale conduit a la conclusion qu’il n’y a pas seulement un
retard entre les intentions exprimées et leurs résultats, mais aussi un halo
de discours politiques qui freinent le dévoilement des choses. Le néo-
libéralisme, devenu le courant idéologique principal de 1'époque de la
trans-nationalisation du capital, sert a justifier I'écartement des politiques
des valeurs des Lumieres, en soutenant la sourde oreille des insensibles qui
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pensent que tout va bien s’ils se maintiennent a leur place. Et continuer —
c'est-a-dire développer — les valeurs des Lumieres n’est pas une simple
option d’éthique théorique, mais la condition incontournable pour
résoudre les contradictions de «la postmodernité », en minimisant les
souffrances générées par la transgression de la regle d’or de la réciprocité
humaine.

Le gaspillage du temps futur

Les responsables politiques continuent d’agir de la vieille maniere séparée
de cette regle. Pourquoi ont-ils retardé les décisions nécessaires pour
changer l'état déplorable des choses dont la menace est décrite comme
s’ensuivant d'une complexité fatale déresponsabilisant les décideurs? Pour
préserver les relations de pouvoir'. La crise économique passée mais aussi
présente a révélé que ce modele de retarder le temps de I'agir signifie que
la politique est hautement vulnérable du point de vue des alternatives
possibles et faisables? : justement parce que les décideurs ont évité de changer
le cours, les principales recherches ont tenté a justifier ce mode de penser
en y appliquant des variantes. C’est la raison pour laquelle, méme au
moment présent marqué par ’avalanche des ruptures sociales et naturelles,
le courant souterrain de la théorie dominante est lampédusien : « Si nous
voulons que tout reste tel que c'est, il faut que tout change », les reformes
n’envisageant autres solutions que celles de sauver les banques et I’argent
des riches.

Seule la gravité des choses pousse les pouvoirs a sponsoriser des
recherches qui, d’ailleurs, montrent la continuité structurelle des crises des
I’avenement de la société moderne®). Mais la conscience de l'urgence est
toujours temporisée.

! Les recherches concernant I’environnement ne valent pas un sou si elles ne lient
explicitement l'écologie, I'économie et la politique militariste, les dépenses
militaires mondiales dépassant d'une maniere scandaleuse les fonds destinés a
I’écologie et a I’éradication de la pauvreté.

2 Voir aussi Francois Houtart, Le monde a besoin d’alternatives et pas seulement de
régulations, Le 4 decembre 2008, http://www.mondialisation.ca/index.php?context
=va&aid=11289.

3 Carmen M. Reinhart, Kenneth S. Rogoff, This Time is Different: A Panoramic View of
Eight Centuries of Financial Crises, April 16, 2008,
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Le temps d’agir d’une maniere efficace découle du temps permis aux réflexions
antérieurs a l'action. L’ajournement de ce temps de réfléchir n’est pas du tout
le signe de la prudence rationaliste selon laquelle on ne peut changer (les
idées, les faits) sans une sérieuse falsification théorique préalable (Popper)
et sans une infirmation irréfutable de la réalité. Tout au contraire,
|’atermoiement dément ce rationalisme, y inclus la mise en place des plans
d’action sans lesquels on ne peut concevoir un management social efficace.
Le présent semble se situer entre le temps opportun pour penser aux
actions nécessaires et le kairos méme : c’est un temps différé, montrant que
les hommes se débarrassent (Av&paAAw) de leurs fardeaux, voire en les
ignorant. C’est un «temps désorienté » qui rend illisible la séquence
antérieure et si I'on veut dépasser ce temps on a besoin d'une morale
provisoire pour le temps désorienté, dont la vertu principale est le
courage.

Les alternatives dans la voie du changement possible du cours,
susmentionnées, ne suggerent point la nostalgie pour des utopies censées
substituer le « pragmatisme » réaliste. Mais le temps pour réfléchir a ces
alternatives — et il y en a beaucoup — parait nécessaire, justement pour
confronter l'utopie (néo)libérale : tout simplement, I'évolution du monde
selon cette utopie ne diminue pas les maladies sociétales qu’elle avait crées
et qu’elle entretienne.

Il ne s’agit pas ici d’'une opposition propagandiste entre le capitalisme
et l'idée communiste, entre deux théories et entre deux faisceaux de
valeurs, mais de I'avertissement que '’homme a besoin d’un certain temps
pour imaginer une pluralité d’alternatives sociales. Le concept proposé ici
est cette pluralité d’alternatives, y compris d’alternatives structurellement
opposées a la logique sociale présente.

Concepts pour agir aujourd’hui

Pour dépasser une discussion cantonnée dans la querelle des idéologies, le
présent aspect critique de la société nous aide bien, en ébranlant la
commodité d’avoir des cadres fixes pour nos raisonnements. Si on applique
la méthode de la réduction a I'absurde aux phénomenes sociaux, on
comprend que beaucoup de remedes utilisés encore de nos jours sont en

http://www.economics.harvard.edu/files/faculty/51 This Time Is Different.pdf
(consulté le 6 aofit 2010).
! Alain Badiou, « Le courage du présent », Le Monde, le 13 février 2010.
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effet des placebos (qui ne constituent pas des éléments nécessaires dans des
expériences temporaires, mais qui substituent les remedes mémes). N'a-t-
on pas besoin de temps pour inventer les remeédes, de coté les expériences
placebos et pour les écarter ? Et les remedes ou les alternatives ne sont pas
des concepts philosophiques ou des théories générales, mais des voies
concretes. Est-ce que les stratégies sociales actuelles constitueraient
vraiment des remedes, si on les confronte avec leurs conséquences’, vraie
méthode pragmatique dont l'utilisation avait conduit ses peres fondateurs a
envisager la minimisation des profonds maux et la maximisation du
bonheur de la multitude ?

Le progres scientifique et technique est congu par beaucoup de
chercheurs et gens ordinaires comme étant «la solution » aux crises
actuelles?. D’autres, a l'aide d’instruments plus® ou moins* consistants,
mettent en évidence que ce progres a besoin des freins éthiques et sociaux.
Si on constate aujourd’hui que la logique uniquement technique — « si on
peut faire quelque chose on le fera» —conduit a une exacerbation des
phénomenes dangereux pour 'homme, et qui augmentent I'impression de

1 Et si on les confronte, le résultat est justement la nécessité de changer rapidement
(donc sans avoir eu le temps pour discuter les voies concretes de ce changement
rapide) l'ordre mondial actuel; voir Franz ] Broswimmer, Une bréve histoire de
Uextinction en masse des espéces (2002), Paris, Agone, 2010; Jean-Pierre Berlan (II):
«1Il faut réinventer le contraire du monde dans lequel nous sommes »,
http://www.articlel1.info/spip/spip.php?article748.

2 Cf. par exemple Lester R. Brown, Plan B 3.0: Mobilizing to Save Civilization, New
York, W. W. Norton & Company, 2008; Plan B 4.0: Mobilizing to Save Civilization, W.
W. Norton & Company, 2009, seulement la nécessité d’une mobilisation de

I’Amérique que celle aprés l'attaque de Pearl Harbour ouvrant une foule de
questions concernant comment et dans quel rythme pourraient les solutions
techniques changer la tendance de la crise écologique mondiale.

3 Cf. André Gorz, La sortie du capitalisme a déja commencé, 2007,
http://www.framablog.org/index.php/post/2009/03/09/andre-gorz-sortie-du-

capitalisme-et-logiciel-libre; Hervé Kempf, Pour sauver la planéte, sortez du
capitalisme, Paris, Le Seuil, 2009.

4 Voir James Gustave Speth, The Bridge at the Edge of the World: Capitalism, the
Environment and Crossing from Crisis to Sustainability, Yale University Press, 2008.
(La croissance capitaliste et le consumérisme sont les causes des crises sociétales et

si on veut méme réduire ces causes on doit changer la domination des intéréts
privés pour cette croissance et ce consumérisme: c’est quand méme la suggestion
de Speth).
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folie institutionnalisée, c’est parce que la technique doit toujours étre
freinée par les valeurs morales. Ce frein manque dans la présente société
afin que la technique devienne un moyen plus puissant du controle social.
Le possible technique et le manque des freins moraux se joignent ainsi aux et dans
les relations de pouvoir.

Du c6té des mémes valeurs des Lumieres et en appliquant la méme
réduction a I'absurde, I’accumulation des crises actuelles' nous frappe avec
I'évidence de [l'intolérable?. Cet intolérable est d’autant plus inacceptable
qu’il coexiste avec la puissante maniere de voir individualiste : en effet,
d’une part certains croient que l'individu — un quelconque abstrait et le
«moi, qui vous parle » concret — a le droit démocratique a sa réalisation (ce
qui veut dire au bien-étre décent, a 'acces a 'éducation de haute qualité) et,
en méme temps, ils ignorent qu’il y ait des milliards d’individus confreres
qui soient intolérablement privés de ce droit. Et pourtant, si I’on continue le
raisonnement concernant la vie réelle de ces milliards, on s’effraye de son
cours sans espoir. Penser des alternatives pour arréter l'apparence de
Uirréversible donnée par ce cours devient ainsi la seule conclusion
raisonnable du raisonnement de réduction a l’absurde. Car la question
intrinseque de ce raisonnement est : « et si j’étais moi-méme a leur place ? »
C’est cette question aussi qui conduit aux interrogations non-conformistes
concernant 1'aspect de I'implacable (I'inévitable) que la vieille mentalité qui
sourd des relations de pouvoir ait tendu a renforcer.

S’il parait que ces concepts, qui ne sont que mentionnés, sont trop liés a
I’éthique pour que la philosophie les introduise de maniere décisive en
ligne de mire, n’oublions pas les idées non-conformistes qui avaient intégré
la logique de la techno-science et la logique économique dans la
représentation systémique de 'homme (citons seulement Aristote, Marx,
Sartre). Ces idées avaient mis en évidence le conditionnement ontologique
des aspirations morales. En effet, si la rareté des biens avait été, tout au long
de I'histoire, le fondement de la domination et des antagonismes sociaux, la
colossale productivité du travail permise par la présente révolution
industrielle s’inscrit dans la tendance d'un changement radical de la
condition ontologique de 'homme. D’une part, I'antagonisme entre les

1 Voir Frangois Houtart, « Enchainement des crises et moyens d’en sortir »,
Politique, hors-série n°12 - septembre 2009 - Crises et sortie de crises.

2 Voir Frangois Houtart, La tolérance et la non violence dans un monde a transformer, 30
décembre 2009, http://www.cadtm.org/La-tolerance-et-la-non-violence.
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visions morales et les prescriptions ayant en vue chaque homme de la
collectivité respective et, d’autre part, les morales de la domination, est
évident. Si les théories morales issues de la condition de la rareté avaient
préfiguré des réves utopiques et, simultanément, I'internalisation puissante
de la conception selon laquelle I’antagonisme mentionné serait tout naturel
et éternel, la tendance actuelle de l'ontologie humaine actuelle est le
nouveau terrain d’une nouvelle conscience morale.

C’est la raison pour laquelle évoquer les relations sujet objet et
individu société (vieux themes de la philosophie) exige qu’on descende —
ou qu’on monte — aux énormes significations de ['intolérable, de I'irréversible
et de [limplacable (de l'inévitable), qui sont des concepts auparavant
quasiment inexistants. Aujourd’hui on ne peut plus négliger ce qu’autrefois
on avait seulement pressenti.

En ce sens, I"état d'urgence de 1'étre humain renvoie a la conscience de
I'état d'urgence de la pensée’. Cette conscience n’est pas vraiment nouvelle :
rappelons seulement que Marx avait voulu lui répondre en démontrant la
logique matérielle de la vie, le mécanisme capitaliste, ainsi démonter
I'idéologie de la domination. Tandis que Heidegger avait critiqué I'histoire
de la philosophie occidentale considérée comme embleme de la conscience
vague de l'urgence.

La conscience de I’état d’'urgence de la pensée entraine le dépassement
de la crise de la philosophie: l'alerte des philosophes est liée ici au
développement de la conscience commune. Car, si I'état d'urgence du
monde ne peut pas faire abstraction de la société comme telle (qui est plus
que la société représentée par des penseurs), la conscience commune doit
devenir — et on entrevoie aujourd’hui l'effort et la tendance — conscience
pour soi (Hegel, Marx), c'est-a-dire auto réflexive sur son pouvoir et ses
limites en vue de résoudre [’état d’urgence. Ce processus possible implique
justement l'appropriation du temps comme la plus grande richesse de

1 Voir Ervin Laszlo, WorldShift 2012: Co-creating the foundations of a peaceful, just and
sustainable world by the end of 2012, http://worldshift2012.org/content/the-world
shift-2012-declaration: le monde est en état d’'urgence globale; cet état méme
montre qu’il y a une fenétre d’opportunité pour changer le trend actuel; néanmoins

cette fenétre est devenue de plus en plus étroite, a mesure que le résultat commun
des crises s’aggrave. En conséquent, 1'auteur présente deux scénarios: l'un est la
continuation du trend actuel a cause du manque des changements radicaux.
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I'homme : les décisions concernant le kairos!. Mais tout cela réclame le
dépassement des clivages actuels des rapports de pouvoir.
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ONTOLOGY OF ART IN THE CONTEXT OF NETWORK CULTURE

Aynur SAFINA!
Liliana GAYNULLINA1!
Ekaterina CHEREPANOVA?

Abstract: The article deals with the metamorphoses of contemporary art
caused by the development of informational-communication technologies. The
authors argue that development of the Internet and microprocessor
technologies change the ontology of art: the means of storing and reproducing
works of art, the ways of creating them and the laws of perception. The
Internet user becomes not only a consumer of cultural benefits, including art,
but their co-author, at the very least. Communication becomes one of the
main functions of culture, while a work of art starts functioning as an object
of communication. This results in distancing, dissociating a Spectator
(/Reader) from the artistic content of a work of art and even from their own
esthetic feelings. Moreover, irony becomes the prevailing rhetoric of
perceiving a work of art in the Internet.

Key words: art, reproduction, informational-communication technologies,
cyberculture, digital art, irony.

Introduction

The paper title apparently refers to the well-known essay by W. Benjamin
“The Work of Art in the Age of Mechanical Reproduction” (Benjamin,
1936). Any artistic piece contains the material-physical substratum which
undergoes substantial transformations due to the appearance of new
technical means (photography and cinematography). To confirm his
opinion, Benjamin quotes Paul Valery: “For the last twenty years neither
matter nor space nor time has been what it was from time immemorial”.
According to Benjamin and Valery, these novelties not only enable the
initiation of mass culture and commercialization of art, but will “transform
the entire technique of the arts, thereby affecting artistic invention itself and

! Department of History and Philosophy of Kazan State University of Architecture
and Engineering, Kazan, Russia.

2 Department of Philosophy of Ural Federal University, Ekaterinburg, Russia.

3 Benjamin, W. (1936). The Work of Art in the Age of Mechanical Reproduction.
Available at: https://www.marxists.org/reference/subject/philosophy/works/ge/
benjamin.htm (Accessed 3 June 2019).
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perhaps even bringing about an amazing change in our very notion of art”.
After almost 100 years, in order to prove the appropriateness of these two
philosophers suppositions, we pose the aim to show the metamorphoses
which art undergoes in a post-industrial society due to the development of
informational-communication technologies (ICT), when the Internet and
social networks become the space of dissemination of works of art, and the
internet culture becomes their sociocultural context. We do not pose the
task to describe and make a culturological analysis of digital art — the new
artistic genres generated by modern technologies. The scientific novelty of the
research consists in the fact that the authors attempt to demonstrate the
impact of ICT on the ontology and social functions of art, as well as the
change in the existence of a work of art under digital reality, when its
“dematerialization” (transformation of sensual-supersensual nature) takes
place.

When analyzing the topic, the authors relied on the tradition of
researching the informational society and ICT, originating from the works
by D. Bell (1973), M. McLuhan (1964, 1967), A. Toffler (1980), and
M.Castells (2000, 2001). The paper continues the vector of critical review if
media-technologies set by R. Barbrook, A. Cameron (1995) and N. Carr
(2004). To reveal the specificity of internet culture, the authors turned to the
works by G. Lovink (2002, 2013), D. M. Boyd, N. Ellison (2007), O. Aronson
(2007) and A. Safina (2017, Safina et al., 2018). Transformation of art due to
the emergence of ICT is analyzed relying on the works by V. Campanelli
(2010), M. A. Erofeeva and A. A. Fedorov (2014), L. Manovich (2003), M.
Coeckelbergh (2018), E.A. Shanken (2011), K. Shevchuk (2018), and A.
Skydan (2007).

A work of art under digital reality

Development of ICT, especially the Internet and microprocessor
technologies, not only led to the occurrence of new artistic forms, but also
generated the sui generis phenomenon — a internet culture. The internet
culture is usually defined as the culture of communication and providing
information in the Web, ie. viewing it just as a virtual form of
representation of sociocultural content, which is autonomous, ontologically
primary per se. However, we consider it possible to view the internet

1 Ibid.
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culture as a unique sociocultural phenomenon, the specificity and relative
autonomy of which is determined, first of all, by the network form of social
contacts in the Internet community (see Safina, 2017). In the context of the
present research, the most significant features of the internet culture are:

— ex-territorial character, i.e., the internet culture is global and
transnational in its essence; it contains a symbiosis of cultural borrowings
from not only various national cultures, but also various epochs and
alternative historical realities;

— anonymity, manifested in the fact that sometimes it is impossible to
determine the author of a work of art, or a work of art is a result of
collective efforts);

- mosaic perception of the world instead of a linear one, which,
according to M. McLuhan, used to be the characteristic of “Gutenberg
epoch”;

— “technogenic sensuality” (Skydan, 2007), appearing as a result of the
fact that a modern person, perceiving any event through a gadget screen,
psychologically and metaphysically distances from it, turning from an
active subject into a passive observer, even if physically present at the place
of the event;

— specific ethics — a peculiar moral code and esthetics — specific
symbols, artistic techniques and genres, and even a unique language
(slang).

The above features lead to the emergence of new artistic genres — the
new media art. The notion of new media art is often used in the narrow
sense, reducing it to digital art and including into it only those works of art
which are originally created using ICT and for which computer
environment is the main area of existence. Such genres include digital
painting, hypertext literature, ASCII art, pixel art, demoscene, ANSI art,
digital poetry, etc. In this paper, however, we will research digital art in a
broader context, implying any work of art which exists in digital format,
even if it was initially created by traditional means, but which is
significantly transformed when placed into digital space. This distinction
between a narrow and a broad interpretation of digital art as the research
object is close to distinguishing between “new media” (similar to “digital
art”) and “cyberculture” (a broader context of researching digital art,
similar to “new media art’) by L. Manovich (Manovich, 2003). Unlike L.
Manovich, who focused on “new media”, we concentrate on “cyberculture”
in this paper.
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The abovementioned features of internet culture also influence the
ontology and socio-anthropological functions of art.

The modern ICTs drastically change the “Author-Spectator”
relationships. Traditionally, the Author occupied a privileged position,
while the Spectator played the role of a “consumer” of art. Thus, the
technologies of serial production of works of art, described by W.
Benjamin, decreased the socio-economic and educational “qualification”,
which determined the broad masses entering the cultural space. However,
these masses were allowed into the cultural space not as a subject (an active
party), but only as a “silent majority” (using an allusion to a well-known
term by J. Baudrillard), passively harking the Author. As for interactive
communication based on Web 2.0 (social media), affordability of photo-
and video-equipment for an ordinary user, the software allowing to create
and process any audio-, photo- and video-material without any special
effort and skills — all this gives the modern user an opportunity to become
at the very least a co-author of a work of art. For example, researchers M.
A. Erofeeva and A. A. Fedorov note that today “the effort for creating an
image becomes equivalent to a click of a camera; the effort for its
reproduction becomes equivalent to a click of a mouse”!. More than that, in
the social media, not only production, but also reproduction of an image
“enlists” a person as an author. That is why, for the first time in the history
of art, the Internet culture gave a technical feasibility to make the “Author-
Spectator” relationships symmetrical and their interaction - mutual,
bilateral.

Communication as the main function of new media art

Development of the modern ICT changes the social-anthropological
functions of art. As W. Benjamin showed, in the “pre-technical” epoch the
main purpose of a work of art was to serve a ritual — first magic, then
religious — while the esthetic component was secondary, auxiliary. That is
why some works of art could remain unavailable to the mass audience,

1 Erofeeva, M. A.; Fedorov, A. A. 2014. “Production and consumption of images in
the digital epoch”. Labyrinth. Journal of Philosophy and Social Sciences, Vol. 2. Pp. 147-
157. Available at: https://cyberleninka.ru/article/v/proizvodstvo-i-potreblenie-
izobrazheniy-v-tsifrovuyu-epohu (Accessed 3 June 2019).




102 | Aynur SAFINA, Liliana GAYNULLINA, Ekaterina CHEREPANOVA

being used during sacramental rituals only’. As specific kinds of artistic
creative work were released from the bosom of ritual and culture became
generally secularized during the Renaissance period, it was the
expositional potential of a work of art that started to be highly valued.
Invention of the means of serial, hence, mass technical reproduction not
only boosts this tendency of art “profanization”, but also leads to the fact
that the colossal expositional potential of the latter, as well as its popularity
and accessibility start being used for social-political purposes, as a means of
agitation and propaganda.

Under the internet culture, political propaganda cannot remain the
dominating function of art, as propaganda is only effective under uncritical
perception. The latter implies, first, the asymmetry of the “Author-
Spectator” relations, when the Author authoritatively prophesies and the
Spectator passively perceives information; and second, the dominating
author’s position, when alternative viewpoints and artistic interpretations
are either lacking at all or discredited. Under the informational society,
both these conditions are unfeasible, as the specific features of Web
communication (including by means of artistic work) are symmetry,
equality of all participants, and availability of numerous alternative
information sources and channels, which significantly complicates control
over the content of cultural communication, or even makes it impossible.

In our opinion, the main function of a work of art in the space of
internet culture is communication.

In this article, we use the notion of communication as interpreted by O.
Aronson  (Aronson, 2007). The researcher interprets internet-
communication as a specific kind of communication, when people can
communicate without having any common interests, goals, opinions, or
world outlook. According to O. Aronson, a specific feature of internet-
communication is that it has no objective outside itself. For it, paramount is
the very fact of contact, not its content. The basis of internet communication
is a “communicative image” (video, photo, music, meme, etc.). It organizes
a “communicative community” around itself — a community of people

1 W. Benjamin gives the following examples: “Certain statues of gods are accessible
only to the priest in the cella; certain Madonnas remain covered nearly all year
round; certain sculptures on medieval cathedrals are invisible to the spectator on
ground level” (Benjamin, 1936).



Analele Universitdtii din Craiova. Seria Filosofie 44 (2/2019) | 103

united by nothing but that very communicative image. The network
communities, by O. Aronson, are mainly like that.

The most important result of turning art into a communicative image is
probably the fact that the esthetic characteristics of a work of art (its artistic
value) become not just secondary, but redundant. The thing is that, getting
into the Web, a work of art accumulates comments, is subjected to
“reposting” and “sharing” a thousand times after a specific user
(spectator/reader). The relationships between the author and the spectator
inevitably become mediated by the communicative community. As a result,
the work of art can no longer be perceived as a part of the spectator’s
personal experience: they evaluate the work of art not from the viewpoint
of their personal “Self”, but through the prism of a collective “Us” (a
multitude of anonymous members of the communicative community). In
such situation, a spectator is unable to fully identify oneself with the
position of the author or the main character. Thus it becomes problematic
to achieve the effect of sympathy to or empathy with the character, and,
accordingly, to experience catharsis. In ontological sense, a spectator
appears to be distanced, alienated from a work of art and one’s own
esthetic experiences.

Besides, this “social-networking” mediation is complemented by the
technical one. At first sight it seems that modern devices make a work of
art closer to a recipient in “human” terms: art becomes technically
accessible and cheap, it is situated “at a mouse-click distance” from its
“consumer”. But further consideration reveals that such “proximity” may
turn the most serious and deep piece into a routine one, demanding no
effort (like finding time for visiting a museum, attending a concert, etc.), no
special psychological mood, not even significant financial expenditures.
That inexorably diminishes the transcending potential of a work of art,
which consists in its very ability to take an individual beyond the limits of
everyday reality, to let them feel what they are not able to cognate in
principle as a creature finite in ontological sense. Erasing the boundaries
between art and daily routine, technologies reduce the pathos of a work of
art and decrease the completeness of esthetic feeling.

The result is a paradoxical situation. On the one hand, modern ICTs
make art maximally available for a spectator in terms of convenience. On
the other hand, for an individual today, esthetic perception appears to be
mediated by technologies and social networks, while communication
becomes the main function of art. As a result, a spectator today appears to
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be simultaneously very close and distanced from a work of art and even
from their own esthetic feelings.

Irony as a dominating rhetoric of internet culture

Such disidentification (bifurcation) of a spectator in the internet culture
leads to the irony becoming the dominating rhetoric towards works of art;
the irony may be created by a user purposefully, or appear in the internet
culture involuntarily, as a side effect. According to A. Sanina, in the Web
“irony appears as an echo, as a result of referring to what was said earlier,
in a new context”!. Thus, in the space of internet culture, the change of a
context and the echo effect of a work of art appear, first, as a result of
multiple “sharing” and “reposting” in social networks, when one and the
same piece appears in the “receptacles” (playlists) of many different users,
and in the context of their other esthetic preferences may reveal unexpected
meanings, suggest “the inner bottom”. For example, a network user may
unite in their account the pieces (music, video, etc.) belonging to diverse
cultural layers, which under different conditions would have been
absolutely uncoupled, incompatible. Second, acting as an object of
communication in the Web space, a work of art accretes an endless number
of comments and interpretations, as many as there are members of a
network community. At that, not any of the statement may claim for any
advantage compared to others, for an a priori dominance. That means that
a spectator, perceiving the piece as a member of a network community,
always bears in mind the presence of different interpretations. A. Sanina
“... the situation is
considered ironic if it was designed as having a bi-coherent structure and
causes the corresponding forms of emotions. In other words, the sense of
irony is formed through our perception taking place with the account of
other people’s perception, which we can easily observe, for instance, in our
own Friends Page”2. It means that in the context of social networks the
content of a work of art starts being perceived as ambiguous, ambivalent.
The same ambivalence influences the spectator’s feelings caused by the
work of art: the spectator becomes a kind of distanced from their own
esthetic feelings. As a result, appears a split, decentralized subject of

also sees it as a possible source of ironic attitude:

1 Sanina, A. G. (2015). Visual political irony in the Runet: case study of the
«Potsreotizm» community”. INTERaction. INTERview. INTERpretation, 7 (9), pp. 83-85.
2 Sanina, A. G. (2015), p. 84.
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esthetic perception, who ceases to treat both a work of art and their own
emotions seriously.

It is worth noting that the ironic attitude influences differently the
work of art perception, depending on whether it belongs to elite or mass
art. For high art, digital reproduction means losing the “aura” (as W.
Benjamin calls it), falling out of the traditional socio-cultural context, and
esthetic discrediting in the eyes of a spectator. It is not just the attempts to
directly devaluate or decrease the pathos of the cultural elite. In the
Internet space, even respectful discourses about it are mainly perceived as
demonstrative showing off, archness and pretence. The Web is not the
place for serious talk about the “high matters”. The ironic attitude here
consists in the fact that a consumer-spectator is not fully identified with the
position of a “high style” devotee but looks at it from a distance, as if
playfully treating their own esthetic preferences.

However, those very irony and self-disidentification, ruinous for elitist
art, may become a point of development for mass culture. This is because
usually mass culture and kitsch are perceived as alien to irony and self-
irony. Kitsch is considered to manifest a too serious attitude to itself, as it
thoroughly copies the samples of high art. However, the cultural practice of
the recent decades demonstrates such samples of mass culture in which
apparent self-irony can be traced. For example, in the Russian-language
“VKontakte” there are quite a lot of communities arranged around a
popular work of art (or even a genre) but representing ironic attitude to it.
The examples are “The Typical Lord of the Rings” (77 thousand
participants) or “The Simpsons broadcast” (12 thousand participants), and
the English YouTube channel “Warp Zone”, which specializes in the
production of parody videos on famous modern characters pop-culture, 2
million 300 thousand subscribers. The undisputed leader in the ironic
comments, parodies today on Facebook and other social networks is the
series "Game of Thrones".

Self-irony, implemented through communication in the Internet, is
valuable as it provides the distance and the necessary dissociation, without
which reflection is impossible, as well as the critical self-comprehension of
kitsch in the situation of ubiquity of the latter. Irony, represented by such
network communities, may provoke a kitsch user into deeper speculation;
it makes the need for true esthetic experiences obvious for the spectator.
However, the profound catharsis can be experienced, most likely, only
outside the Internet.
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Conclusion

Development of the Internet and microprocessor technologies change not
only the means of storing and reproducing works of art, but also the ways
of creating them and the laws of perception. First, the “Author — Spectator”
relationships change. Traditionally, they were asymmetrical in favor of the
Author; however, in the social media each Internet user is not only a
consumer of cultural benefits, including art, but also their co-author, at the
very least.

Second, communication becomes one of the main functions of culture,
while a work of art starts functioning as an object of communication. This
results in distancing, dissociating a Spectator (Reader) from the artistic
content of a work of art and even from their own esthetic feelings, as the
latter are mediated by the opinion of the network community.

Third, irony becomes the prevailing rhetoric of perceiving a work of
art in the Internet, occurring as a result of the cultural “echo”, while the
esthetic value of a work of art as an object of communication becomes
secondary.
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Abstract: Changes in the line of the development of the culture of
contemporary society, which until recently stayed within a common
mainstream globalization trend, have exacerbated the issue of changing the
paradigm in urban approaches in the era of postmodernism. The involvement
of axiology tools in the discussion of architects, city-planning councils, and
investors about finding new horizons for high-rise construction is quite
timely. The system-structural method, as well as the method of philosophical
interpretation, made it possible to formulate the problem of finding analogies
in the interpretation of the phenomenon of a skyscraper. The objective of this
paper was to study a skyscraper as a special cultural phenomenon,
symbolizing the strive for power. The implicitness of the hermeneutics
allowed us to articulate new meanings in the modern perspective of the
skyscraper phenomenon. It has been established that, as a symbol of power
and cultural leadership, the architecture of a skyscraper, while maintaining
its relative independence from the cultural landscape, affect the
infrastructure of urban space and represents globalization processes in the
contemporary cultural environment. This study used a feature of the
metaxological method, which captures new meanings in the dialectical flow of
choice. Thus, realization of the consequences of the connotation “height is the
power over nature” can discover new axiological tools and, with a holistic
approach, correct the imbalance in terms of the prospects for high-rise
construction.

Keywords: skyscraper, symbolization of height, cultural leadership, power,
philosophical hermeneutics.
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1. Introduction

Architecture intersects with the history of the development of human
society, and its monuments reflect all stages of world civilization. Since the
time of the first man-made geometric structures, the Egyptian and Mayan
pyramids, the Tower of Babel, medieval castles, temples, New York
skyscrapers, humanity has rushed upward. The scale of this movement is
universal, with global coverage. Now the skyscraper embodies the
contradiction. Any attempt to comprehend the phenomenon of a
skyscraper generates endless questioning about whether it is a dead end or
a source of creative design in architecture, whether it embodies the infinity
of market relations or political power, whether it is a beacon showing a
path or a mountain of problems. It is necessary to understand that
positively it is not possible to answer everything listed at the same time as
it, first of all, testifies about intensive public rhetoric and a brisk scientific
discussion.

Throughout its history, architecture has been inextricably linked with
its cultural and geographical topos. Any attempt to wrench architectural
construction from its surrounding landscape leads to the loss of its original
identity. The most representative in this sense is modern urban planning
projects. For example, Chinese architects have built an exact copy of Venice
in the city of Dalian. Such “works” that copy buildings or entire
neighborhoods can, of course, reproduce the shape of a building or a set of
buildings, but they cannot preserve the symbolism inherent in architecture,
which is closely associated with the ground and cultural and historical
place. Modern architecture is absolutely no different: despite its
provocative nature, it still possesses a symbolic dimension and tries to “fit”
into the general cultural topology. However, under the influence of
globalization processes, the former dependence of the symbolism of
architecture on the cultural landscape has undergone a number of changes
and has become less obvious. At the moment of the XXI century, it is
difficult to determine the priority of the globalization process over the
localization ones on the basis of universal internetization. Aaron Betsky
speaks about a specific modern collage of cultures, when “extrusion seems
to happen only to differentiate the wealthier, offering privileged views and
security, while subjecting them to the same desire for supine suppleness”
(Betsky 2014: 1).
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The elitism of skyscrapers is opposed to the hedonism of horizontal
structures. Nevertheless, the authors chose the skyscraper as an object for
the study of the specificity of symbolism in the architecture of the XX-XXI
centuries, which, contrary to many traditions of urban planning, has
become a necessity for the city’s space, associated with all its architectural
forms. In addition, the skyscraper was also studied in terms of the
symbolism of its contemporary culture. It is considered as a cultural
phenomenon, which “...represents a social action, which is expressed in its
symbolic activity and the creation of meaning”, as Paul Virillio wrote
(Virillio 1994: 15). It is proved that throughout the polyphony of metaphors
associated with high-rise buildings, a skyscraper as a symbol of power,
economic, and political leadership, has a constructive potential of authority
as an integral attribute of the will of Homo faber, which may harmonize its
relationship with nature as a living space.

Thus, the stated problematic with its inherent obviousness is probably
the first to deserve understanding by representatives of humanitarian,
philosophical knowledge, rather than only by city planners and
economists, since modern living space is radically changing, and
simultaneous contrasts are difficult to rationalize. The authors chose
philosophical hermeneutics as one of the methods, which is justified, since
only this method of qualitative analysis can interpret what Heidegger
determined as “here — being” (Heidegger 2015), and now it is thought as
“being — between” (Wording the Between in The William Desmond Reader
2012) (a subject of metaxology).

2. Methods

The choice of research methods was determined by the fact that the
separation of the symbolism of this part of the real space from that of the
architectural form and the internal [interior] space is in some cases
irrational or totally impossible. Therefore, this work is partly based on an
extended interpretation of architectural forms. Considering the symbolism
of architectural spaces in the historical-cultural and socio-political contexts,
the authors used the traditional and updated principles of scientific
analysis. This allowed us to consider the phenomenon of the symbolism of
architecture in the context of a holistic integral approach, whose pioneer is
Ian Smuts (2016).
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The study was conducted wusing philosophical methods of
structuralism (Foucault 1980), poststructuralism (Barth 2014), and critical
hermeneutics (Heidegger 2015), with the involvement of elements of the
metaxological approach (Desmond 2012). The latter admits the recognition
of simultaneous duality in the interpreted semantic content of phenomena
in contrast to polarized positions in dualistic thinking. In the space of
philosophical reflection with the specified methodological framework, a
comparative analysis of various symbolic meanings was carried out,
including the clarification of the existential status of the architecture of the
modern urban landscape. The study also used a categorical apparatus of
formal and symbolic aesthetics by Niels Luning Prak (2019).

3. The symbolic dimension of a skyscraper. Problem statement

Architectural buildings, like any phenomenon of human reality, have
symbolism that needs interpretation. Over the entire history, architecture
has combined multiple symbols of a particular cultural tradition, from
ordinary dwellings to religious houses of worship. The house, the palace,
the temple was associated and, accordingly, lined up as a vivid and visible
model of the universe. Albedil quite rightly notes that “In organizing their
living space, people followed their ideas about the structure of the world,
the house had a center and outskirts, sides of the world, top and bottom,
and more or less valued parts” (Albedil Berezkin 2016: 37). A ready house,
an architectural monument or a church as symbols of the world order of a
people or nation are lined up in a “harmonious” relationship with the main
cultural elements of the epoch.

The same can be referred to modern architecture, especially to the
modern skyscraper. Understanding the phenomenon of a skyscraper is
possible only if considering the general paradigm of modern European
culture for all high-rise buildings, the main values of which are craving for
infinity and height. A hundred years ago, O. Spengler quite rightly pointed
out that “Der unendliche Raum ist das Ideal, welches die abendlandische
Seele immer wieder in ihrer Umwelt gesucht hat” (Spengler 2017: 227). The
heaven-high spires of the Gothic churches are just one of the illustrations of
that infinite element of European culture, which modern skyscrapers
embody now. The globalization culture only continues and transforms the
imperatives and dispositifs of the modern European culture that have
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already begun, and allows projects of skyscrapers to take place everywhere
in the territory of South America and Australia to Asia and Africa.

A skyscraper, like any symbolic object, can be interpreted differently.
Vitruvius proposed to distinguish the function, design, and what can be
called its aesthetic component of architecture: "Eurythmy is beauty and
fitness in the adjustments of the members” (Vitruvius 2016: 16). Probably,
to clarify the dependence of architecture on sociopolitical factors, the
aesthetics of space is of the greatest importance. Accordingly, the function
and construction of the building mostly play a service role. In his book
“The Language of Architecture” Prak defines both formal and symbolic
aesthetics. According to Prak, such elements as proportions, repetition of
forms, or rhythm can be attributed to formal aesthetics. While the
categories of authenticity and true modernity must become part of
symbolic aesthetics (Prak 2019: 19). Prak believes that symbolic aesthetics
closely correlates with emotions, and the latter often depend on social
factors. For traditional hermeneutics, for the most part, which is
philosophical, psychologisation of works of art is not typical. This study
turns to the fundamental ontology and existential philosophy of Heidegger,
which makes it possible to talk not only about psychological anxiety or
emotional detachment, which Prak sees in the aesthetics of modern
architecture, but also about the existential mood of a person, his initial
“attitude” to reality, or existential aspect.

The building and the associated landscape represent the image of
being, the style of representing the space, which acquired the appropriate
shape at a certain time and place. A variety of architectural forms, material,
even process solutions should be considered as part of a broader cultural
and social context, which is created by the “mood” and “care” of the
person. Thus, the abundance of glass and light in architecture indicates the
special attitude of a person towards physical presence through gaze, the
role of visual sensuality and the corresponding anxiety of visibility. Such
anxiety as a mood, as Heidegger argues, is not a universal constant but it
drifts throughout history, changing the forms of the architecture itself. The
forms of space organization themselves testify not only to sensuality, to the
person’s disposition to being, but also to political and economic changes
that affect the symbolic significance of buildings.

The key, in this case, is the question of what the significance the
architectural forms, which organize the space of a modern person, have.
Particular attention should be paid to those buildings who have no analogs
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in previous eras, and which appeared only in XX century. Such buildings,
their interaction with the environment, their influence on sensuality,
dependence on social, economic, and political phenomena, should testify to
the special position of modernity in comparison with previous epochs. That
is why the exceptional structures of the XX-XXI centuries should include
the skyscrapers that organize the environment of modern megacities
around the world. We should point that, despite the difference in the
political system, the economy, religious "preferences”, the skyscraper is a
"universal form", which embodies existential and deep preferences of
sometimes diametrically opposed communities. Skyscrapers were
successfully built in both socialist and capitalist countries. They are found
both in the "Anglo-Saxon" world and in "Muslim" countries such as the
United Arab Emirates.

Perhaps, the archetypical symbolism of the “height”, which is present
in all spatially and historically separated cultures, plays a certain role here.
As Maslovskayaand Ignatov (2018) note, mankind throughout its history
has built high buildings, towers, palaces, and pyramids. All of them are
guided by their shared myth of the Tower of Babel - the artificial structure
that unites the earth and the sky and approaches God in its power. This
mythology also nourishes the skyscrapers, which both do not deny history,
and, on the contrary, go back to the deep past of the archetypes of the
tower city.

Thus, the desire to create a skyscraper, regardless of place this project
is implemented in the world, is permeated by the mythology of the Tower
of Babel, which symbolizes the desire for power. The claim to power, its
desire for being captured - in glass, stone, concrete, etc. - allows explaining
why the completely different economic and political systems of the USA
and the USSR have similar architectural forms. However, one can also see
drastic symbolic differences in apparent identity. If Stalin’s skyscrapers are
a conscious rejection of the European standards of modern architecture by
the authorities, today modern architecture in the so-called countries of the
former Soviet Union represented by skyscrapers seeks to represent the
technical progressivity of the country. It is thereby embedded in the general
trends of the globalization culture of the world and demonstrates a claim
for cultural leadership. For example, the architectural historian B. Flowers,
who lived in socialist Bulgaria, and then in Romania, notes a high degree of
the contextual character of high-rise buildings. Being quite rare, they were
mainly intended for hotels, offices, apartments of the party establishment.
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The location next to the main transport arteries produced the desired effect
of technological compliance of Bulgarian engineers and architects. Things
that were perceived as corporate modernism in New York, otherwise,
personified party modernism in Sofia (Flowers 2019: 3).

4. Symbols of power and leadership in the space of a skyscraper: from
representation to management

Power - without distinction of its forms and types - always exploits the
symbolism of height. The skyscraper in this respect is the most vivid
example of the connection between power and height. That is why they are
being built not only in countries with a liberal-democratic orientation but
also in countries with a clear totalitarian political regime. For example, in
China, where, despite its fairly developed market and modern production
models, power is still in the hands of the Communist Party, many
skyscrapers are being raised in various megalopolises from Beijing to
Shanghai and Hong Kong. Such high-rise buildings, on the one hand,
demonstrate “modernity”, and on the other hand, manifest the long-
standing and current cultural and political situation of the PRC. Before
China began to develop high-rise construction in its megalopolises, the
United Arab Emirates implemented similar projects, which have become a
modern testing ground for architectural thought; and in Singapore, where
democracy was imposed by far from democratic methods. The modern
urban theorist Leo Hollis, focusing on the history of the rapid development
of technology and infrastructure in Singapore, rightly notes and points out
that “Singapore...may appear to be an unsurpassable example of how to
develop a world-beating city, proving that a firm hand and strong
government are the only things that can assure the metropolis” (Hollis
2014: 45). A similar function, namely manifestation of power, was
performed in the Soviet Union by Stalinist style high-rise buildings, which
radically differed from the modern constructions of Corbusier and Mies
van der Rohe.

The very height of the building means much in the skyscraper project.
It becomes the goal, the meaning of the architectural “utterance,” making it
the only symbolic and even “sacred” dimension of architecture. Despite the
fact that the mythology of the height was exploited in all historical epochs,
the skyscraper project made it a main symbol and gave a shape, which both
technologies and the surrounding landscape comply with. Unlike the city
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suburbs, which partly preserve the style of national traditions, the
downtown tends to cross any borders: buildings move upwards and to
infinity. Of course, the higher the building is, the greater the significance of
its own rank and the status of its owner are. In this regard, the case is rather
about self-elimination of the architectural concept in the implementation of
symbolic value in favor of pure representation and the manifestation of
significance. Aurélie, for example, in his work “Absolute Architecture”
calls high-rise buildings “iconic” (Aureli 2011: 2), thus emphasizing their
representative character. All possible architectural, conceptual solutions of
the project turn out to be nothing compared to the challenge of
demonstrating the “high position” of the organization or its owner, its own
pseudo-sacredness. Thus, “pseudo-sacredness” and “value” in the world of
high-rise construction acquire their importance in the phenomenon of
height, which allows us to compare skyscrapers with church buildings as
“purely sacred” structures. Thinking about the history of the construction
and destruction of the twin towers, trying to reveal their symbolic status,
Flowers mentions billionaire Rockefeller, who proposed the idea of
building a world trade center in Manhattan "..for those who, like
Rockefeller, believed in a “universal church of money with its own curia...”
(Flowers 2019: 179). The German philosopher of architecture Ludger
Schwarte is on the same page, placing pyramids, skyscrapers, and Gothic
cathedrals in one line, which, due to their “closeness” and “isolation” from
publicity, have a similar, in his opinion, symbolic meaning. An attempt to
fix the sacredness of the skyscraper could be seen in the twin towers, which
were designed by Yamasaki and built in the neo-Gothic style. The use of
the neo-gothic style just indicates that they were the "financial church".
Skyscrapers, like cathedrals, are “zundchst Bilder, deren Schauseite einen
Innernraum zugleich annonciert und verbirgt. Als Bilder bieten sie jedoch
nicht nur Schauseite, sondern auch eine Blickfldache, auf der die mysteritse
Hiearchitektur in eine 6ffentliche Szenerie tibergeht” (Schwarte 2013: 182).

The representative function of skyscrapers is implemented on the basis
of the principles of "formal aesthetics" and functionalism, which were
formulated most clearly in the works by Corbuzier. Such functionality of
the building was provided by straight lines, flat roofs, continuous stripes of
windows, etc. Regularity and simplicity were intended to create a special
mood, as Niels Prak writes, - close in its ontological status to "mood"
described in M. Heidegger's existential philosophy.
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The simplicity of form, straight lines, and roads that make up the
natural context of a skyscraper, fully correspond to the ideas of Corbusier
about the man himself and their background knowledge: “universal human
being...means that individuals are all the same and that by fulfilling their
universal, common, basic needs it is possible to realize everyone’s
happiness” (Prokudin Tolstikova 2018: 379). This framework of rationality
and domination of height perfectly embeds the architectonics of modern
power machines. This happens not only through the exploitation of the
mythologeme of height and gigantism but also through the use of
“transparency resources”. The phenomenon of transparency is present in
architecture due to the widespread use of glass in various areas of human
living space, ranging from the glass partitions of the modern office to the
glazed “walls” of modern buildings that ensure the invisible presence of
constant control of power (as Foucault's panopticon evidences)
(Foucault 1980: 148). The “dominance” of glass is where the view of control
is hidden: whether it is control by the state or social instances orcontrol by
the Other, and self-control through reflective (transferring someone’s
reflection to the status of the Other) surfaces. Thus, any instances of power
and control acquire their rational framework, losing the former,
functionally unnecessary ornaments and signs. The very size of the
skyscrapers, which phenomenon was designated by Rem Koolhaas as
“bigness” (Koolhaas 1995), the role of glass and the abundance of windows
indicate the importance of visual transparency for modern architecture
and, above all, for modern skyscrapers. The infinity of the size and
abundance of glass are organically linked with each other and
subordinated to hypertrophied visuality. The size of a skyscraper forms a
different visuality, which is associated with the “illusion” of power
domination and occurs when looking “from above” (especially when
looking at the skyscraper from below), as well as the separation of this
power from the “profanity” of ordinary existence outside the skyscraper.
The skyscraper strives for breaking its link with the ground, that is, with
the earth, noise, smells, and people walking nearby. The most important
thing in the gigantism of a skyscraper is the “power” of sight, a kind of
special “vision machine” (Virillio 1994: 59). As we know, people lose sound
perception from the street already on the fifth floor of the normal building.
Transformation of sensuality in the spaces of a skyscraper fundamentally
changes the very idea of “dwelling”, its existential and anthropological
meaning: “The inhabitant is a citizen who has the ability to act in his
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environment. Of course, listen to and lend his shoulder to someone in
need..." (Bojani¢ 2017: 4). Cohabitation becomes almost impossible due to
the sensual anesthesia of space.

All this creates and maintains a special optics, which is infected by the
“look from above” of power available to anyone who finds himself in this
world of “pure height of power”. Moreover, the total, complete, and in
some divine power, since the '"visual control', which can bestow a
skyscraper, is the all-round control. Access to such control, to total
visibility, is offered in the projects of the dynamic skyscraper by David
Fisher, which have not yet found their own implementation due to the
"conservativeness of customers". Its essence lies in the construction of a
movable building with helically rotating parts, which has no functional
purpose, except to provide maximum visibility to the city located below,
gradually from all sides. The very idea of this concept belongs to David
Fisher. He came up with it when visited his friend in Manhattan: he saw
that his building had access to several views of two Manhattan rivers
simultaneously (Fisher 2015).

Most skyscrapers manifest the identity of power and vision in the
paradoxical combination of visibility/invisibility, which allows them to be
compared with the sacral zone that has become a modern financial church.
The game of visibility and invisibility, separation and control of power is
expressed in this case in the symbolism of the border. The one who is inside
the skyscraper gets access to maximum visibility, but at the same time loses
contact with the earthly world. Due to this, at the level of sensuality, there
is a clear boundary between visual perception and body localization. The
building itself becomes a “prosthesis of perception”, and the visuality
begins to dominate over other forms of senses. Otherwise, the one at the
bottom, in turn, is subordinate to the prevailing height of the building and,
due to the reflective ability of the glass, has practically no access to the
inside of the skyscraper: “The humanist expectation of “honesty” is
doomed: interior and exterior architectures become separate projects, one
dealing with the instability of programmatic and iconographic needs, the
other agent of disinformation - offering the city the apparent stability of an
object. Where architecture reveals, Bigness perplexes; Bigness transforms
the city from a summation of certainties into an accumulation of mysteries.
What you see is no longer what you get” (Koolhaas 1995: 494). Skyscrapers
exist due to a clear boundary between the "external" and "internal", and
therefore do not correspond to the spirit of democracy, as embodied in the
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projects of "transparent architecture”. Leo Hollis, in his book “Cities are
Good for You”, gives an example of eliminating the border between the
“external” and “internal” in the buildings of the German Reichstag, the
administration of London, in Bjarke Ingels’ project of the Tallinn town hall.
For example, in the Reichstag “The glass dome, which rises above the
original 1870s building, stands above the central debating chamber,
allowing visitors to look down into the room and observe democracy in
action” (Hollis 2014: 48).

The invisibility, which is actually only the flip side of total visibility,
the apogee of visibility, the divine visibility of “omnipresence” (divine
“omnipresence”) can be seen in the project of the “endless tower” (Seoul,
South Korea). Here it is possible to interpret the idea of this project as an
attempt to manifest power (economic, technological and other possibilities)
at the expense of complete “self-withdrawal”, “total” invisibility. A similar
effect of extinction is achieved with the help of special technology of glass
screens reflecting the urban landscape around the building, thereby
creating the effect of the disappearance of the building.

The concepts of power and leadership in the scientific literature are not
strictly identical: "...whereas leadership is more centered in the process of
influence, persuasion and involvement of other individuals, the concept of
power evokes, more specifically, the idea of coercion and control" (De
Giosa 2009: 109). Nevertheless, height, glass, and borders of visuality can
serve both as a means of symbolizing power (in the sense of control) and as
a technique of instilling cultural leadership. Aesthetics of skyscrapers is not
only an image of height and impenetrability but also a real control
technique. One of the most illustrative examples of this is the Seagram
Building, a skyscraper built in New York in 1958, designed by Mies van der
Rohe.

This building was built using high technology, distinguished by
modern unsurpassed design and its incomparable elegance; it became a
symbol for “the future...a symbol of great wealth — would memorialize the
ingenuity and productivity of engineers architects, and builders” (Flowers
2019: 43). The image, construction, height, and material of the building
were intended to serve to express the technological power of the country as
a marker of unlimited leadership. The power of the authority has
manifested itself in the symbolism of overcoming both the spatial and
temporal boundaries: the high-tech design opens the vector of the future as
a priority measurement of temporality. Thus, the Seagram Building
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generates an existential mood of determination in relation to the
uncertainty of future horizons. Such hypertrophy of the aesthetic function
leads to the fact that the unremovable line between the "visible" and
"invisible", which is characteristic of the symbolization mechanism, almost
fades away. The invisibility of power approaches the embodiment in a
specific locus of a building: the technological effectiveness of the power of
the country as a whole finds a place in the technological structure of an
architectural structure. The convergence of visibility and invisibility allows
for the exploitation of a symbol that not only represents, replaces the
measurement of force, but can apply it at any time. This symbolism has
probably pushed a number of companies to the next idea: to use this
building not only as a symbol of technical power but as a real bomb shelter
(Flowers 2019: 139).

Thus, the “skyscraper project” is a symbol of power, cultural
leadership, and a special management technique. The power that
implements and uses the mythology and the symbolism of “height” can
reformat the “optics” of our view and, accordingly, recode the urban
landscape.

5. The global skyscraper topology

In the epoch of the early construction of high-rise buildings, the national
style [including the national-political] had a significant impact on the style
features implemented in a given cultural area. Nowadays, only some
architectural concepts include elements of national peculiarities. For
example, either the decor or the interior of hotels in Egypt are often made
in the "Egyptian" style or with Egyptian "quotes". But such an influence of
the national architectural tradition, the national context becomes almost
impossible for skyscrapers. The “logic” of the forms of skyscrapers is
largely out of touch with the national topology and, unlike small, local
buildings fits into the logic of globalization blurring the boundaries of any
forms of national identity. This logic influences the inhabitants of the urban
space: “It is assumed that the inhabitants of megalopolises, regardless of
their skin color, become similar by virtue of the same lifestyle” (Markov
2017: 44). Such independence of the skyscraper, due to the network of the
global economy and freedom from any locus, can be called “topographical
amnesia” (Virillio 1994: 10) In this regard, the skyscraper gigantism turns
into a pure symbol, seeking to overcome even the claims of certain
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authorities: “Bigness is no longer part of any urban tissue. It exists; at most,
it coexists” (Koolhaas 1995: 494). Of course, this thesis does not apply to all
skyscrapers. For example, Mies van der Rohe’s skyscraper, which has
already become a classic of modern architectural art, is an integral part of
the unique symbolic toponymy of New York. And the CCTV headquarters
designed by Koolhaas in China reflects the complex process of cultural and
symbolic intersection and interpenetration of two radically different
traditions: the traditions of Europe and China. Cases of preserving national
locality should be taken into account whenever the research is aimed at
analyzing both globalization processes and regionalism. Nima Zahiri
emphasizes the fact that as the global epidemic of skyscrapers spread
throughout the world, the so-called critical regionalism emerged as a
response to the faceless homogeneous international style of “tectonically
empty, superficial postmodern architecture” (Zahiri Dezhdar Foroutan
2017: 14). In general, high-rise buildings should be understood as a city-in-
city; they are better perceived in a global context; their purpose has unique
semantic content. One should especially emphasize here that the necessary
solution is already being developed. In his speech on the TVC channel on
the topic “Disputes about High-Rise Construction in Moscow: Pros and
Cons” on November 25, 2018, MARHI Professor Mikhail Khazanov (2018)
joins the discussion on how to live: “whether spread along the ground or
concentrate in high-rise buildings” .., and "the truth is always somewhere
in the middle". Another shade of the power symbolism of a skyscraper - the
power of man over the environment must be used, in order to optimize
their own living space, because the symbol often has an unobvious
meaning (Alihodzi¢ Golovina 2017: 2). However, the point of choice in
“beingbetween”, namely the compromise idea of a multi-story bridge city,
an airplane city, was already formulated at a meeting of the Council on Tall
Buildings and Urban Habitat (CTBUH), in Shanghai, China, held from 16 to
19 September 2014. It was emphasized that it is possible to move away
from being tied to the ground in order to provide the physics of
communications between high-rise buildings (Wood 2014), which should
be constructed in clusters.

The skyscraper indeed demonstrates a desire to detach from any
unique cultural, national, and even political context. A similar denial of the
locus can be found in the implementation of the total development of the
cultural landscape of any modern metropolis skyscrapers. This type of
building is characterized by the rejection of the history of this territory,
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which is a fundamental feature of the skyscrapers from Norman Foster’s
project in Moscow to the high-rise buildings in Dubai.

The denial of the locus of a “traditional” city containing elements of the
national style in favor of “topographic amnesia” is achieved not only with
the help of international functionality, which is characteristic of modern
urban planning. Oblivion of cultural topology is also possible due to the
fact that high-tech solutions that are used in the high-rise construction are
not created on the basis of the national tradition of architectural solutions,
but in the unified environment of modern production and scientific
thought. And the blurring of cultural features is predetermined, among
other things, by the tendencies of the globalization of information exchange
in the virtual space of the information society (Prokudin Tolstikova 2018:
288). The phenomenon of the skyscraper continues the ideology of scientific
and technological progress, focusing on the "universality" (which also
dictates all forms of national impersonality) of the natural science
worldview of the new European, and now globalization culture. In urban
planning, the skyscraper is not just a “locally significant” architectural
solution, but, thanks to their height, which “suppresses” and
“subordinates”, the symbolic power center of the whole surrounding space.
The height of the skyscraper imperatively dictates the new logic of the
urban landscape, both eliminating the “traditional” small forms, closely
related to the cultural and historical context, and using them as “quotes” of
the decor or interior, re-coding and neutralizing the “national” symbolism,
translating it into the rank of “the exotic shape", which Barth (2014)
reasonably discusses in his book “Mythologies”. Thus, the most cultural
leadership of a skyscraper becomes a special symbolic and socio-political
practice directly affecting the image of a city.

Thus, the modern skyscraper as a topos deprived of any nationally
symbolic and historical basis, as well as the sphere of power and
systemically organized leadership ideology, is a kind of avant-garde of
globalization processes on the global stage. These processes split urban
planning traditions and the “archaic” of the national cultural space,
replacing it with global “centers of power”, as a result of which the “global
landscape” takes the form of a non-national segmented field.
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6. Conclusions

We should note finally that the considered features of cultural topology,
namely skyscrapers, play a primary role in generating the effect of cultural
and historical amnesia. A skyscraper - especially in its modern forms - is
not a historically funded project, but a project of play of pure “geometric”
forms and “technological” markers subordinate to a single goal - the very
height as a manifestation of clear and self-referential power. A skyscraper,
in fact, becomes an “empty” symbolic entity, an embodiment of leadership
in the cultural space, which in most cases does not virtually depend on the
specific locus of a particular culture. High-rise buildings, by subordinating
and suppressing the surrounding space, cause regular mutations in the
entire infrastructure of urban space: they embody the main tendencies of
world culture from design and marketing to ecology and the standards of
everyday life. In addition, with a rather obvious relevance and a large
number of publications on the topic of high-rise buildings in urban
planning, no attempt has been wundertaken to conceptualize this
problematic field through the hermeneutics as a type of structural-system
method in the philosophy of science.
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HACIA UN NUEVO MODELO DE JUSTICIA SOCIAL
EN EDUCACION

Vanesa SAINZ!

Abstract: From an approach based on human development, cosmopolitan
citizenship, and development of capabilities, a model of Social Justice is
proposed in the field of education. It is intended to clarify its definition as
well as the most important means and ends to achieve Social Justice. This
will be obtained through redistribution of resources, goods and capabilities;
recognition of diversity; and representation or active participation of all
citizens. These are proposed as the main means or dimensions of Social
Justice, to reach the development of all capabilities of the human being,
personal and community wellness and formation of Social Justice-oriented
citizens, pursuing development of human dignity as the final goal.
Keywords: Social Justice, Education, Redistribution, Recognition,
Representation, Human development.

Introduccion

En las ultimas décadas, la Justicia Social ha sido un tema recurrente en
diversos estudios de sociologia, filosofia, economia, politica y educacion,
siendo de este modo definida desde multiples disciplinas y por distintas
autoras y autores que nos han brindado diferentes significados y usos del
término. Sin embargo, se han escrito multitud de trabajos y libros sobre
Justicia Social sin ofrecer una definicion clara (Novak, 2000). Es un
concepto ampliamente definido desde multiples ideologias politicas y
disciplinas teoricas, haciendo muy complicado llegar a un consenso que
agrade a todos.

El uso del término de Justicia Social en ocasiones puede considerarse
controvertido y polémico, ya que sus diversos matices de significado a
menudo son tacitos (North, 2006), es decir, no se hacen explicitos al
suponerse que es un concepto que se explica por si mismo, como suele
suceder cuando se expresa en algunos documentos politicos y de
investigacion, equiparandose a otros términos como equidad, igualdad,
mérito o necesidad.

! Universidad Francisco de Vitoria, Madrid, Espana.
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Ademas, de tanto utilizarlo, en muchas ocasiones pierde el verdadero
significado y sentido que se quiere transmitir, aludiendo a un uso
excesivamente coloquial del término y reduciendo de este modo su caracter
cientifico.

Por otra parte, fendmenos como la globalizacién, los continuos
movimientos migratorios, el aumento del desempleo o las sucesivas crisis,
han provocado un incremento en la complejidad de nuestra sociedad, y en
las causas de las desigualdades e injusticias por razon de género, clase
social, cultura o capacidad, entre otros factores. Por ejemplo, el desempleo
es un problema que no sélo afecta a quienes se quedan sin trabajo, sino que
también repercute en el resto de los ciudadanos, debido a que produce una
importante bajada de los salarios, ya que hay mas gente compitiendo por
los mismos puestos de trabajo. La globalizacion como fuerza de mercado,
ha conducido a una mayor desigualdad, favoreciendo a quienes pueden
aprovechar sus beneficios; y esas ganancias no son redistribuidas al resto
de la sociedad. Ademas, la globalizacion ha sido mal administrada, pues
los que mas tienen consiguen beneficios a costa de los demas, quebrantado
al mismo tiempo la democracia como pone de manifiesto Rodrik (2011),
que concluye que la democracia nacional y la globalizacion profunda son
incompatibles. Por otra parte, algunas de las politicas llevadas a cabo han
aumentado la desigualdad, beneficiando a las personas que tienen mayor
poder y dafiando la economia y los recursos publicos, perjudicando a los
que menos tienen (Stiglitz, 2012). De hecho, siguiendo a Piketty (2015)
podemos también sefialar que el rendimiento del capital ha crecido por
encima del rendimiento de la inversién, dando lugar a una mayor
concentracion de la riqueza y una menor redistribucién econdmica.

Como podemos observar, los mecanismos de exclusion de la sociedad
que afectan a individuos y grupos mas desfavorecidos son multiples. A su
vez, esta exclusion impide el desarrollo integral de las personas,
negandoles su participacion activa, el acceso a sistemas de protecciéon y
bienestar, y la movilidad social para salir de la pobreza. Estas situaciones,
sin duda, deben merecer y merecen nuestra preocupacion y nuestra
atencion para intervenir, con la intencidon de garantizar oportunidades mas
justas de prosperidad para todas las personas.

Es importante considerar que el tratamiento de estas injusticas debe ir
desde el ambito mas inmediato hasta el contexto mas global, interviniendo
y solventando en primer lugar las propias injusticias, siguiendo con las
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situaciones de injusticia cercanas y proyectando hacia la lucha contra las
injusticias estructurales a nivel global.

Partiendo de estos preceptos, desde este modelo tedrico formulamos
las siguientes preguntas ;qué origina la necesidad de Justicia Social? y en
contraposicion, jcomo se originan las desigqualdades que estdn en la base de la
necesidad de superar las injusticias? o ;cudles son las causas estructurales mds
profundas que las constituyen?

Cualquier reflexién que se haga sobre Justicia Social debe partir de la
indiscutible existencia de situaciones de desigualdad e injusticia. Por lo
tanto, la definicion de Justicia Social debe lograr comprender el origen de
dichas desigualdades, y las condiciones estructurales, sociales, culturales,
politicas, econémicas e histdricas que las generan. Es decir, una primera
declaracion explicita de querer cambiar, dirigir, decrecer o reducir las
injusticias sugiere reconocer que las injusticias y las desigualdades existen
(Fraser, 2008).

Ademas, resulta imprescindible describir un uso del concepto de
Justicia Social desde un marco profundamente transformador de la
sociedad y de sus desigualdades, que tenga en cuenta a todos los
individuos y que esté enmarcado ideoldgica y socioculturalmente, no so6lo
en el cambio y la mejora, sino en una transformacion mas profunda de la
sociedad.

Para ello, desde este modelo tedrico, se presenta un planteamiento con
tres lineas generales que creemos pertinente abordar en torno al tema de la
Justicia Social:

1. El punto de partida tedrico-epistemologico de la Justicia Social.

2. Los medios para la consecucion de la Justicia Social (las tres Rs).

3. Los fines de la Justicia Social (;Justicia Social para qué?), y en concreto

en educacion.

A continuacién, se profundizara en cada uno de estos puntos desde
una vision integrada de la Ciudadania, el Desarrollo Humano y la Justicia
Social.

Las coordenadas de la justicia social. Los puntos de partida.

La Justicia Social como concepto ha sido objeto de reflexion y mejora a
través de multiples perspectivas y teorias de diversa indole. Podemos decir
que Justicia Social es un concepto controvertido y no hay una definicién
consensuada e integrada del término (Bell, 1997) y dado que el concepto se
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ha utilizado en maultiples contextos (sociopolitico, econdmico, legal,
educativo, filosofico, practico y académico), una definicion de aplicacion
universal es dificil de obtener.

Inicialmente, creemos que hay diferentes maneras de definir la Justicia
Social. Se suele partir de la revision cronoldgica de la teoria y filosofia en
torno al tema, lo cual plantea un panorama general de lo que se ha dicho
sobre el concepto. No obstante, consideramos que para comprender la
Justicia Social y construir un concepto integrador, se tiene que ir al origen,
no sdlo teodrico y filosdfico, sino también historico y cultural. Esto implica
dos procesos: el posicionamiento de los que lo enuncian y la
contextualizaciéon del mismo, junto a la consideracién de que existen
diferentes contextos. Es decir, se debe desarrollar un concepto de Justicia
Social que sea sensible al contexto histérico y cultural, estando también
fuertemente enraizado en las recientes realidades sociales en las que se
inscribe (Tikly y Barrett, 2011). Es por ello, que el concepto de Justicia
Social debe definirse desde donde se enuncia, y construirlo considerando
las circunstancias del contexto desde el que se pretende analizar, pues
siendo un término tan general y abstracto, la necesidad de situarlo bajo un
posicionamiento tedrico coherente, y en un contexto o contextos especificos
resulta imprescindible.

De este modo, el concepto de Justicia Social, no debe partir solo del
deber ser o de lo que no es, sino de lo que origina realmente la necesidad de
Justicia, es decir, debe aludir y reflexionar sobre las causas estructurales
mas profundas que han originado las injusticias, dado que la vagueza
conceptual del término podria acentuar la prevalencia de las desigualdades
e injusticias que se producen en nuestra sociedad.

Bonnycastle (2011) ha puesto de manifiesto con mucha claridad la
existencia de diferentes ideas implicitas de Justicia Social que estan
ancladas a distintos puntos de vista sociopoliticos y culturales. Esto nos
lleva a tomar en consideraciéon una cuestion sobre el punto de partida
tedrico del término: ;jdesde donde estamos definiendo la Justicia Social? Como la
democracia, la libertad o la ciudadania, en tanto términos abstractos y
globales, la Justicia Social implica un posicionamiento claro. Pues de no ser
asi, podriamos caer en un relativismo conceptual, una especie de
eclecticismo posmodernoen el que todo vale, y ello debilitaria mucho el
concepto. Por lo tanto, se debe tomar partido -y también compromiso- pues
se pueden contemplar una gran variedad de practicas y objetivos diferentes
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en funcidn de la perspectiva desde la que se plantee. De este modo, estamos
de acuerdo con Bonnycastle en que:

La riqueza de un concepto tan diverso podria dirigirse hacia la apertura de
un dialogo diverso, lo que ayuda a definir nuevas estrategias y luchas de
movilizacidon contra las injusticias sociales, pero esto también se podria
dirigir en una direccién opuesta de contradicciones controvertidas y
acciones opuestas. (Bonnycastle, 2011, p. 269)

La Justicia Social en estos términos tiene diferentes coordenadas socio-
politicas, histdricas, filosoficas, econdmicas y culturales. Por lo tanto, a
través del andlisis, la comprension, y la definicion conceptual del término,
debe plantearse un posicionamiento, con el fin de fortalecer la construccién
del concepto.

La historia esta llena de injusticias sociales a niveles individual, grupal,
institucional y social (Rothenberg, 2007). Por ello, no es sorprendente que a
través de las ultimas décadas, estudiosos de numerosos campos y
disciplinas como economia(Sen, 2010; Stiglitz, 2012), educacion(Adams y Bell,
2016; Applebaum, 2004; Bell, 1997; Cochran-Smith, 2004, Howe, 1997,
Murrell, 2006; Zajda et al., 2006), derecho(Cohen et al., 2001; Nilsson y
Schmidt, 2005), filosofia (Habermas, 1997; Dworkin, 1981; Rawls, 1971),
sociologia(Gewirtz y Cribb, 2002), estudiospoliticos(Fraser, 2008; Young, 1990),
psicologia(Caldwell y Vera, 2010; Cook, 1990; Fouad et al., 2006; Miller, 1999;
Prilleltensky, 2001) y trabajo social (Parker, 2003) hayan demostrado un
interés creciente por la Justicia Social y sus conceptos relacionados.

Centrandonos en el ambito educativo, autores como Zajda et al. (2006)
definen la Justicia Social como el logro de una sociedad igualitaria que esta
basada en los principios de igualdad, solidaridad, respeto a los derechos
humanos y reconocimiento de la dignidad de todos los individuos.
Siguiendo con la perspectiva educativa, Murrell sostiene que la Justicia
Social implica "una disposicion para reconocer y erradicar todas las formas
de opresidn y trato diferencial existentes en las practicas y politicas de las
instituciones, asi como una fidelidad a la democracia participativa como
medio de esta accion" (Murrell, 2006, p. 81). También desde esta disciplina,
Apple y Beane (1997) argumentan que la Justicia Social es inherentemente
una parte de un estilo de vida democratico, manteniendo que los
ciudadanos democraticos trabajan colectivamente para crear un mundo
mejor, utilizan la reflexiéon critica para analizar problemas y politicas
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sociales, se interesan por el bienestar de los demas y promueven el bien
comun luchando por los derechos y la dignidad de las minorias.

Desde el ambito del Trabajo Social, Parker (2003) sostiene que los
ciudadanos democraticos promueven activamente la justicia, siendo
personas de principios que se abstienen de perjudicar o explotar a otros, y
que creen que su deber es tanto proteger las instituciones justas, como
prevenir la injusticia.

Desde la Psicologia, nos encontramos con la definicion ofrecida por
Constantine et al. (2007) que describen la Justicia Social como “La
valoracion fundamental de justicia y equidad en los recursos, derechos y
tratamiento de los individuos y grupos marginados que no comparten el
mismo poder en la sociedad debido a su inmigracidn, etnia, edad, estatus
socioeconoémico, religién, habilidad fisica u orientacion sexual”
(Constantine et al., 2007, p. 24).

Desde la misma disciplina, Cook (1990) se refiere a la Justicia Social
como la justa reparticion de recursos a través de los grupos sociales
dominantes y subordinados. Fouad et al. (2006), también desde el ambito
de la psicologia, describen la Justicia Social como el modo de asegurar que
las oportunidades y recursos son justamente distribuidos, asegurando la
equidad dentro de la sociedad. Esto incluye trabajar activamente para
cambiar las instituciones sociales y los sistemas politicos, econdmicos, y las
estructuras gubernamentales que perpetian las practicas injustas
restringiendo el acceso a los recursos y los derechos humanos. Siguiendo
desde una perspectiva psicoldgica, Prilleltensky(2001) describe la Justicia
Social como “la asignacion justa y equitativa de los poderes de negociacion,
recursos y obligaciones de la sociedad, considerando las diferencias de
poder de las personas, necesidades y habilidades para expresar sus deseos”
(p. 754).

Desde el asesoramiento psicoldgico, Caldwell y Vera (2010) describen
la Justicia Social como el reconocimiento de los grupos oprimidos, pues se
asiste mejor cuando se es consciente de los asuntos relacionados con la
etnia, el género y la cultura. Los resultados de los trabajos de estos autores
sugieren que estar expuesto a injusticias podria ser un medio esencial que
influya en el desarrollo de la orientacion y el compromiso por la Justicia
Social. Por otra parte, Trusty y Brown (2005) plantean que podria haber
también determinadas disposiciones de personalidad que facilitan la
defensa de la Justicia Social.
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Siguiendo con el enfoque psicologico, Toporek y Williams (2006)
definen la Justicia Social como un proceso de compromiso de los
individuos siendo co-participantes en la toma de decisiones y la adopciéon
de medidas que eventualmente se llevan a la accion, incorporando de este
modo la participacion o representatividad de los individuos en su
definicion.

Tras estas definiciones, se puede ver que la respuesta a esta cuestion, se
ha realizado de maneras muy diferentes, desde contextos y momentos
histéricos especificos, por lo que no podemos considerar que en la
actualidad exista un concepto univoco acerca del término de Justicia Social.

La pregunta sobre cémo se construye una sociedad justa, ha
encontrado gran variedad de respuestas desde distintas perspectivas, de
modo que diversos autores han intentado explicar los criterios en los que se
debe basar una sociedad para considerarse justa. Asi, por ejemplo, para los
utilitaristas, el bienestar comun es fundamental; mientras que Rawls
destaca el respeto por uno mismo y AmartyaSen, las aptitudes basicas y las
capacidades. Se puede observar que desde algunos enfoques se mencionan
concepciones de Justicia Social fundamentadas en la mera compensacion de
las desigualdades o en la promocion del bienestar comuin (como hacen por
ejemplo los utilitaristas, al establecer como mas justo aquello que beneficia
a un mayor numero de personas al mismo tiempo), sin proponer
actuaciones transformadoras.

Desde esta propuesta de modelo de Justicia Social se considera que las
circunstancias de injusticia y desigualdad se originan por medio de
situaciones de desequilibrio de poder/recursos (Rawls, 1971) o del ejercicio
del esquema de dominio/sumisién (Young, 2000), y no estan en la
naturaleza de las cosas o en la diversidad. Pues es la desigualdad de
condiciones, muchas de ellas de origen, lo que ha generado y sigue
generando las situaciones de injusticia. Estas circunstancias de injusticia
son ademas lesivas para el pleno desarrollo de los individuos (Prilleltensky,
2001) y de la sociedad en general (Piketty, 2015; Stiglitz, 2012) y siempre
son susceptibles de poder reducirse a través de acciones que promuevan el
cambio.

En este modelo, la Justicia Social se platea ademas como un proceso en
desarrollo, dentro de un continuo que se desliza entre la opresion y la
igualdad social. En este sentido, es posible como sugiere Bonnycastle (2011)
pensar en acciones que promuevan la Justicia Social articuladas en torno a
un continuo que va desde las acciones que contribuyen a mantener o
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incluso aumentar las situaciones de desigualdad e injusticia, y que impiden
el pleno desarrollo de los individuos; hasta el otro extremo, en el que se
encuentran las acciones que logran eliminar (o reducir) los obstaculos y
promueven las libertades y el desarrollo individual de los seres humanos.

Para reducir estas desigualdades sociales, compensar las diferencias de
partida y contribuir a la movilidad social, la educacién juega un papel
fundamental. Por ello, resulta imprescindible el desarrollo de una
educacion de calidad que ofrezca la igualdad de oportunidades, como
condicion necesaria para la inclusion efectiva en la vida social.

Losmedios para la consecucion de la Justicia Social: Las tres Rs de la
Justicia Social.

En este punto se plantea el siguiente interrogante, ;Qué medios o mecanismos
tenemos o necesitamos para promover la Justicia Social?’Desde este enfoque
tedrico, asumimos el planteamiento de la Justicia Social basado en los
planteamientos de Rawls (1971) y Sen (1980) como Redistribucion de
bienes, recursos, capacidades y funcionamientos, sumado a las ideas de
Fraser (2008), y su defensa del Reconocimiento (Taylor, 1996; Walzer, 1993;
Young, 1990) y de la Representacion o Participacion (Bell, 1997; Fraser,
2008; Miller, 1999) como elementos constituyentes y diferenciados, asi como
complementarios. En este sentido lo reflejan también otros autores (Tikly y
Barrett, 2011; Walker, 2006), que aplican la propuesta al ambito educativo.

La triple vision dimensional del concepto de Justicia Social (las 3 Rs de
la Justicia Social) fue propuesta inicialmente por Fraser (2008) en su libro
Escalas de Justicia y plantea que para poder alcanzar la Justicia Social es
necesario el desarrollo de tres principios o dimensiones: la Redistribucién de
recursos materiales, culturales, bienes primarios y capacidades; el
Reconocimiento yrespeto cultural de todas y cada una de las personas,
otorgando valor, empoderamiento y celebridad a la diversidad; y la
Representacion o participacion activa de todos los ciudadanos,
especialmente en decisiones que afectan a sus propias vidas.

Desde este modelo, planteamos estas tres Rs como los medios ideales
para conceptualizar la Justicia Social. Dada la importancia de estas tres
dimensiones tedricas (Redistribucion, Reconocimiento y Representacion),
las asumimos como los medios mas dptimos para el logro y el alcance de la
Justicia Social en un mundo globalizado.

Asi mismo, creemos que debe haber un eje tedrico articulador que guie
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los planteamientos de estas tres dimensiones. De este modo, habria que
incorporar a nuestro discurso elementos de lo que seria una Teoria de la
Redistribucion, cuyo objetivo o fin dudltimo podria ser identificar
procedimientos de analisis y propuestas de actuacién orientadas hacia la
garantia de la dignidad, es decir, que todos los seres humanos dispongan
de los recursos (economicos, sanitarios, culturales, educativos, etc.)
imprescindibles para el desarrollo de sus capacidades. Sin duda, es
necesario centrarnos en la reflexion no sdlo sobre el origen de las
desigualdades en el reparto de la riqueza y los recursos, sino también en los
procedimientos de reorientacion de la distribucion de estos recursos.

Otra dimension en la que es necesario avanzar es en el
Reconocimiento. Creemos que es importante progresar en este sentido, a
través de la construccion de un marco que nos permita establecer una
Teoria de la Ciudadania, incorporando el punto de vista del respeto a las
identidades culturales o grupales, como primer paso basico. Orientando
ademas el proceso hacia el logro de una Ciudadania Cosmopolita, de todas
y cada una de las personas, superando su asignacion a grupos o
identidades de referencia. Unos ciudadanos y ciudadanas cosmopolitas que
sientan y asuman su condicion de agencia y promocion del cambio, y, por
tanto, también del bienestar, tanto comun como personal.

Por ultimo, consideramos necesario la incorporacion en nuestro
planteamiento de una Teoria de la Democracia, como elemento aglutinador
de las actuaciones orientadas hacia la Representacion/Participacion de la
ciudadania. En este marco, constituye un nucleo central el andlisis de los
procesos de toma de decisiones en contextos participativos, y los
procedimientos de democracia real y efectiva, frente a los elementos mas
formalistas.

Hay que considerar también, que a pesar de que en un primer
momento pueda ser util a efectos descriptivos la triple visiéon dimensional
de la Justicia Social; las Rs no pueden definirse por una sola dimensién
conceptual (por ejemplo, la Redistribucién no se puede definir sélo como
justicia economica, el Reconocimiento como Justicia cultural o Ila
Representacion como Justicia politica) pues implican otras muchas
cuestiones. Por ejemplo, si nos referimos a las injusticias de género, se
puede observar claramente, como incluso en la sociedad actual en la que
vivimos, siguen apreciandose desigualdades e injusticias de distribucion en
el acceso al mundo laboral para las mujeres, asi como en el reconocimiento
de sus valores y aptitudes, que muchas veces es relegado a un segundo
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plano, impidiéndoles, e incluso, negandoles la participacion en la vida
social. Centrandonos en el ambito educativo, la Redistribucion no sélo tiene
que ver con los recursos, sino también con las expectativas de los docentes.
El Reconocimiento, estd asociado con las diferentes capacidades, valores e
identidades de los estudiantes, profesoras y profesores. La Representacion
esta influida a su vez por la l6gica redistributiva y por el reconocimiento de
los colectivos tradicionalmente excluidos (necesidades educativas
especiales, mujeres, inmigrantes...) y por sus derechos, que determinardn
la participacion democratica de todos los estudiantes, profesoras,
profesores, y en general de todos los miembros de la comunidad educativa.
Es necesario profundizar en esta intima interrelacion entre las tres
dimensiones de Justicia Social, y en su propia coherencia interna. Esta bien
diferenciarlas conceptualmente, pero en la realidad y en la vida cotidiana
aparecen fuertemente interrelacionadas en base a los diferentes niveles de
desigualdades existentes y los distintos contextos en los que se producen.

Los fines de la Justicia Social: ¢ Justicia Social para qué?

Tras definir la triple visiéon dimensional como las vias mas dptimas para el
alcance de la Justicia Social, desde este modelo se plantea dar un paso mas
all, para descubrir los fines u objetivos mas importantes que nos llevan a
determinar su busqueda.

Partiendo de la consideracién un poco utdpica de que la justicia
perfecta en general, y mas concretamente la Justicia Social en particular, es
por si misma inalcanzable (Sen, 2010), entendemos la Justicia Social mas
como una idea movilizadora que como un ideal utdpico. Por esta razon,
siguiendo a Sen (1980) cuando se planteaba la pregunta de ;Igualdad de
qué? (Equality of what?), consideramos necesario proponer la siguiente
cuestion: jJusticia Social, para qué?

En el mundo hay diferentes problematicas que nos llevan a la
btisqueda de nuevos modelos de interpretaciéon y participacion. Sin
embargo, suele perderse en el camino el para qué buscar dichos modelos.
Desde este enfoque tedrico, se proponen tres puntos centrales del “paraqué”
perseguir la Justicia Social, sin excluir por supuesto otros aspectos
importantes. De este modo, los tres fines principales a los que debe aspirar
la Justicia Social son: el pleno desarrollo de las capacidades del ser humano,
la buisqueda del bienestar individual y colectivo, y la consecucién de
ciudadanos orientados a la Justicia Social. A su vez, todos estos aspectos
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persiguen como fin ultimo el logro de la dignidad y el pleno desarrollo del
ser humano.

El primero de los fines que debe alcanzar la Justicia Social,parte del
enfoque del desarrollo humano y las capacidades propuesto por Nussbaum
(2000). Planteando un constructo que tiene como nucleo central la nocion
de capacidades humanas basicas, incluyendo todo aquello que las personas
son realmente capaces de hacer y de ser, bajo el principio comun de que
toda persona es un fin en si mismo y nadie puede ser considerado como un
medio para el logro de los fines de otros. Este concepto estd muy vinculado
con la obra de Sen (2010), que propone que las distintas sociedades deben
hacer posible un conjunto de oportunidades a las que llama “libertades
sustanciales” para elegir y alcanzar los funcionamientos (definidos como las
actuaciones y manifestaciones de las capacidades en sus distintas
concreciones) que constituyen sus posibles estados de bienestar, teniendo
en cuenta su capacidad de eleccion. Es decir, estos funcionamientos no son
simples habilidades que pueda poseer una persona, sino que incluyen las
libertades u oportunidades proporcionadas por su entorno politico, social y
economico, en combinacion con esas facultades y habilidades personales.

El enfoque de las capacidades resulta muy util por su vision
pragmatica, centrada en cdmo hacer, en qué es lo que hay que hacer para
que el mundo actual, una institucién social o una practica sean mas justos,
en vez de trabajar de forma abstracta sobre los principios de justicia y su
justificacion.

Pensamos que, para proporcionar una lista de capacidades, como
plantea Nussbaum (2011), se deberia construir un enfoque mads practico y
contextualizado, y por tanto, mas cercano a las realidades sociales,
especialmente las educativas. En este sentido, habria que investigar cuales
son y como se producen las situaciones de injusticia y desigualdad, y qué
podemos hacer para cambiarlas y transformarlas por situaciones mas
justas. El enfoque de las capacidades desempefia un papel fundamental,
cuando se plantea que para evaluar una situacion deberian investigarse
previamente las desigualdades en las capacidades de las personas, y
analizar los procesos que han llevado a tales situaciones de injusticia.

En este sentido, debemos tener en consideracion la propuesta que
hacen algunos autores como Tikly y Barrett (2011) y Walker (2006) cuando
plantean en sus trabajos la aplicacién del enfoque de las capacidades al
ambito educativo desde una perspectiva de la Justicia Social. Proponiendo
como idea base que la educacion debe ser la promotora de los
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funcionamientos y las capacidades de las personas; que los individuos, las
comunidades y las sociedades tienen razén de valorar.

El andlisis llevado a cabo por Tikly y Barret (2011) se basa
principalmente en las ideas sobre Justicia Social de Nancy Fraser y en el
enfoque de AmartyaSen, sobre las capacidades y las libertades como meta
para el desarrollo. Estos autores analizan en profundidad tres aspectos
relevantes de la Justicia Social que surgen al aunar ambas teorias, y que
consideramos relevantes desde este modelo tedrico: 1) como se distribuyen
los recursos y las oportunidades que facilitan el desarrollo de las
capacidades, y cudles son las barreras culturales, institucionales y sociales
que impactan sobre el aprendizaje y el desarrollo de las personas y de los
distintos grupos; 2) cudl es el nivel de reconocimiento que tienen los
distintos grupos de aprendices (en funcion de su diversidad por su género,
origen étnico y cultural, religion, etc.), como se satisfacen sus necesidadesy
cdmo se ejercen sus derechos en el &mbito educativo; y por ultimo, 3) como
son tomadas las decisiones en los distintos contextos educativos con la
participacion en los debates sobre educacion a nivel local, nacional y global.

Este enfoque alternativo de las capacidades supone un buen punto de
partida para abordar el tema de la educacién desde la perspectiva de la
Justicia Social, subrayando la importancia del contexto y la libertad de los
individuos.

A través de una educacion socialmente justa se deben desarrollar y
fortalecer las capacidades de todos los estudiantes, que les permitan actuar
libremente asegurando su acceso al conocimiento, la plena participacion en
la escuela y en la sociedad, la movilidad social y el desarrollo humano
integral. Desde este planteamiento se propone una concepcion de las
personas con plenas potencialidades para la consecucion del desarrollo de
sus propias capacidades, que les permitan alcanzar una vida digna y plena.

En segundo lugar, planteamos que otro de los objetivos principales de
la Justicia Social tendria que ser la consecucion del bienestar de todos los
individuos y colectivos. De este modo, se incorpora la nocién de la Justicia
Social desde el campo de la psicologia como promocion del bienestar,
basada en las ideas de Isaac Prilleltensky (2012). Siguiendo esta linea, el
bienestar estaria determinado por un estado positivo generado por la
satisfaccién simultdnea de las necesidades personales, interpersonales,
organizativas y colectivas. Esta satisfaccion en todos los ambitos se podria
generar mediante la ayuda mutua entre las personas y su participacién en
una sociedad democratica justa. Prillentensky (2001) se apoya en este
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sentido en que la ayuda colectiva mutua entre las personas, contribuye al
bienestar y a la salud fisica y emocional de los individuos. Es por ello, que
la Justicia Social contribuye al bienestar; por el poder, la capacidad y la
oportunidad que ofrece en la distribucion equitativa de recursos,
obligaciones, oportunidades y capacidades; a partir del desarrollo de unas
relaciones de afecto sin abuso, y la participacidn igualitaria de todos los
individuos. Ademads, entendemos que los sujetos poseen identidades
multiples (Appiah, 2005; Vertovec y Cohen, 2002), y por lo tanto hay
diferentes dimensiones por las que un individuo puede ser y sentirse
excluido; no sdlo por su identidad personal sino por las identidades
colectivas a las que se adscribe. Frente a ello, el bienestar se alcanza cuando
el individuo es respetado desde todas sus dimensiones e identidades —
personal, social, cultural- y puede desarrollarse plenamente.

El tercer aspecto que se debe conseguir con el logro de la Justicia
Social, es la implicacion de todos los individuos como agentes activos de
cambio, tanto respecto a las propias desigualdades e injusticias que les
afectan, como en relacion a las de otros. Desde este modelo tedrico, se
defiende la mejora de la agencialidad y autonomia de los seres humanos a
partir del desarrollo pleno de sus capacidades. Es decir, el desarrollo de
ciudadanos auténomos, criticos y comprometidos. En la linea del
planteamiento de Westheimer y Kahne (2004) que definen tres tipos de
“buenos  ciudadanos” (ciudadanos personalmente  responsables,
ciudadanos participativos y ciudadanos orientados hacia la Justicia Social),
consideramos que uno de los fines mas importantes de la educacién
deberia ser la promocién de ciudadanos "orientados hacia la Justicia Social".
Bajo esta rubrica, se incluyen a aquellas personas que participan
activamente como agentes de cambio del sistema que estd provocando y
reproduciendo las desigualdades y la falta de equidad; y que son criticos
con las estructuras sociales, politicas, econdémicas y culturales que estan
promoviendo la desigualdad, y en consecuencia, la injusticia.

Respecto al fin tiltimo que se persigue con la Justicia Social, la dignidad
humana, Nussbaum (2000) la define como el logro de un nivel minimo de
cada capacidad en todos los individuos, por debajo del cual no se considera
posible que los ciudadanos puedan lograr un funcionamiento
verdaderamente humano. En ese sentido, podriamos afirmar que el fin
altimo de la Justicia Social es el logro de la dignidad y el pleno desarrollo
del ser humano, trascendiendo la vision negativa de la Justicia Social como
la exclusiva superacion de las desigualdades. Por lo tanto, el objetivo, tanto
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de los Estados a nivel general, como de la educacién a nivel particular, seria
promover que todos los ciudadanos puedan llegar a posicionarse por
encima de ese umbral minimo en cada una de las capacidades basicas o
centrales, consiguiendo su propio desarrollo individual a través de su
libertad de eleccion y de accion.

En este marco conceptual, la educacion se convierte en un elemento
basico para la superacion de las desigualdades, el logro de la identidad
individual y grupal, y el pleno desarrollo del ser humano a través del
funcionamiento de todas sus capacidades. Por ende, la educacién es una
dimensién fundamental para la bisqueda y promocién activa de la Justicia
Social, asi como para el logro y el alcance real de estos fines que, por otra
parte, no pueden sino estar intimamente relacionados.

B
¥

Justicia Social

DESIGUALDADES
SYDILSNINI

L

Figura 1. Medios y Fines de la Justicia Social.
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Por lo tanto, este modelo tedrico esta integrado por una parte por el
planteamiento de las tres dimensiones de la Justicia Social (Redistribucion,
Reconocimiento y Representacion), que se proponen como los medios mas
apropiados que deben desarrollarse para conseguir una sociedad mas justa.
Por otra parte, habria que considerar los fines u objetivos que deben
obtenerse a través del alcance de la Justicia Social, vinculados con el pleno
desarrollo del ser humano mediante el desarrollo de sus capacidades, el
bienestar individual y colectivo, y el desarrollo de ciudadanos autonomos y
orientados a la Justicia Social. Estos fines deben alcanzarse para poder
superar las injusticias y desigualdades que se presentan en la sociedad, y en
altima instancia, para obtener el logro de la dignidad humana.

En la Figura 1, se presenta un esquema o mapa conceptual que integra
las nociones basicas de este planteamiento tedrico, mostrando los medios y
los fines principales que se deberian alcanzar con el logro de la Justica
Social.

Conclusiones

Las maultiples definiciones propuestas sobre Justicia Social que han
aportado diversos autores, aluden a cuestiones muy variadas; incluyendo
asuntos de Redistribucion de recursos, bienes, servicios y capacidades
(Constantine et al., 2007; Cook, 1990; Fouad et al., 2006; Nussbaum, 2004;
Rawls, 1971; Sen, 2010); de Reconocimiento de la diversidad, respeto
cultural y valoracion de las diferencias (Caldwell y Vera, 2010; Fraser, 1995;
Fraser y Honneth, 2006; Taylor, 1996; Walzer, 1993; Young, 1990); y de la
Representacion o participacion activa de los individuos en la sociedad de
un modo democratico (Apple y Beane, 1997; Fraser, 2008; Murrell, 2006;
Toporek y Williams, 2006).

Siguiendo el planteamiento de Fraser (2008), y basandonos en las
multiples definiciones, disciplinas y enfoques teodricos presentados,
apostamos por un modelo tridimensional e interaccionista de la Justicia
Social, aunando los planteamientos de Redistribucion, Reconocimiento y
Representacion, que influyen en todos los ambitos de la sociedad.

De este modo, se puede hablar de tres perspectivas de Justicia Social
correspondientes a tres formas diferentes de injusticia, y no reducibles las
unas a las otras; aunque también es cierto, que se encuentran
interconectadas, y no es posible tratarlas de forma independiente si
perseguimos el alcance real de la Justicia Social. Estos tres conceptos estan
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intimamente  interrelacionados, compartiendo muchos de sus
planteamientos e interaccionando en todos los ambitos de la sociedad a un
nivel mucho mas global. Asi, por ejemplo, los individuos y grupos que
poseen la mayor parte de la riqueza y los recursos, ademas suelen presentar
un importante poder en la toma de decisiones, y suelen gozar de un
elevado reconocimiento de su identidad y su cultura. Por lo tanto, las
dimensiones de Redistribucién, Reconocimiento y Representacion, no son
esferas aisladas (Fraser, 2008), sino que estan interrelacionadas en un
proceso de interaccién mutuo, y solo conseguiremos alcanzar una mayor
Justicia Social incidiendo en todas ellas.

Por lo tanto, para el alcance de la Justicia Social, se plantea
imprescindible la Redistribucion de recursos, bienes, servicios, y
capacidades; el Reconocimiento, respeto cultural y valoracion de las
diferencias; y la Representacion o participacion de todas y cada una de las
personas, especialmente en decisiones que afectan a sus propias vidas,
asegurando que sean capaces de tener una participacion activa y efectiva en
la sociedad.

Estas tres dimensiones son propuestas como los medios mas optimos y
efectivos para el logro de la Justicia Social, planteando necesario el
desarrollo de unos fines que nos permitan garantizar su verdadero alcance.
En primer lugar, resulta preciso el desarrollo y fortalecimiento de las
capacidades basicas de todos los individuos para poder garantizar el pleno
desarrollo humano (Nussbaum, 2011; Sen, 2010). En segundo lugar,
consideramos necesaria la promocién del bienestar individual y colectivo
(Prilleltensky, 2012) a través de la ayuda mutua, la cooperaciéon y la
participacion de todas las personas en una justa democracia. Un tercer
aspecto importante que se debe perseguir, es la promocion de ciudadanos
orientados a la Justicia Social (Westheimer y Kahne, 2004), es decir,
individuos auténomos y comprometidos, que participen activamente como
agentes de cambio y que sean criticos con las estructuras sociales, politicas,
econdmicas y culturales que estan promoviendo y mantienen las
desigualdades e injusticias. Por ultimo, el fin decisivo que se pretende
alcanzar a través de la Justicia Social es el logro de la dignidad humana
(Nussbaum, 2000), trascendiendo de este modo, su visién convencional
centrada fundamentalmente en la superacion de las desigualdades sociales.

Ademads, resulta especialmente importante la aplicaciéon de estos
principios al ambito educativo (Tikly y Barrett, 2011; Walker, 2006). Para
que la escuela, como unidad basica de educacion, se implique en el trabajo
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por la Justicia Social, necesita repensar, replantear y reformular sus
multiples facetas, de modo que contribuya de forma real a la consecucion
de una sociedad mas justa. Como afirman varios teodricos especializados
(Speight y Vera, 2004; Westheimer y Kahne, 2004), actualmente el mayor
objetivo del compromiso por la Justicia Social de la educacion debe basarse
en formar a estudiantes con las capacidades necesarias para convertirse en
agentes de cambio, y por ende, en ciudadanos orientados a la Justicia
Social.

En dltimo término, se considera imprescindible el didlogo, el
intercambio y el debate desde los distintos posicionamientos y enfoques
que se proponen. En particular, desde esta vision enmarcada en la
ciudadania y el desarrollo humano, se plantea la Justicia Social dirigida a la
formaciéon de individuos como agentes de cambio, no sélo responsables
socialmente, sino criticos con las desigualdades, y promotores de practicas
e instituciones mas justas (ciudadanas y ciudadanos orientados hacia la
justicia social). Por ello, las iniciativas tienen que emerger desde la
poblacion, desde los ciudadanos, hacia las estructuras politicas, econémicas
y sociales, es decir, hacia los érganos centrales de decisién sobre los
grandes objetivos nacionales e internacionales. Este planteamiento prioriza
la participacion ciudadana, y el proceso en la toma de decisiones a través
de las opiniones de sus miembros y el didlogo. Permite otorgar a la
ciudadania un papel activo, de compromiso social mediante el intercambio
de perspectivas y el debate. Propone una vision integral y profunda de la
problematica para poder modificar las estructuras desde la base. En
consecuencia, el objetivo ultimo es conseguir un mundo que promueva
ciudadanos activos, autonomos y comprometidos con la Justicia Social,
mediante una participacion real y efectiva en una sociedad democratica.

La Justicia Social se presenta como un término altamente complejo y
cambiante, que refleja nuestra vision de la sociedad, nuestros deseos y
anhelos hacia un mundo mejor. Dado que estamos inmersos en una
sociedad en continuo cambio, el concepto de Justicia Social siempre debe
estar sujeto a reflexion y mejora.
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VALOAREA RESPONSABILITATII IN CULTURA VECHILOR SATE
DEVALMASE ROMANESTL
UN STUDIU DE ISTORIE SOCIALA!

Cristinel TRANDAFIR?

Abstract: A product of human consciousness and self-knowledge, freedom,
the first of the features of the individual endowed with reflexive abilities, is
inseparable and always acquired morally along with responsibility. In fact,
between the regulatory values of freedom and responsibility there is a relation
of functional dependence: where one is missing, the other cannot be found
there.

These considerations are wvalid, of course, for the old world of the
Romaniandevalmas village. A peasant of devalmas village is free only insofar
as he remains the depositary of his own responsibility. Conversely, by
ignoring or alienating it, he loses his freedom and becomes serfs. Indeed, the
process of “rumanizare” or “vecinizare” of the romanian peasants, their
servitude in general, must be thought of as a consequence of their loss or
alienation of the right of responsibility.In the following article we will try to
establish the meaning of the moral value of the responsibility as it worked in
the personal and social life of the old Romanian devalmas peasant. We will
show on this occasion that the valuation of freedom and responsibility by the
old Romanian peasants stems from their belief in free will and we will observe
how the moral rule of responsibility works in the family, in the personal
household and in the village community, as well as in relation to the state
institution.

Keywords: responsibility, ability to chose, freedom, equality, property,
tributal system, moral values.

Produs al constiintei si cunoasterii de sine a omului, libertatea, cea
dintai dintre trasdturile individului inzestrat cu capacitati reflexive, este
inseparabild si se dobandeste moral Iintotdeauna Impreuna cu
responsabilitatea. De fapt, intre valorile regulative ale libertatii si
responsabilitdtii exista o relatie de dependentd functionala: acolo unde
lipseste una, acolo nu poate fi gasita nici cealalta.
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Aceste consideratii sunt valabile, desigur, si pentru vechea lume a
satului devalmas romanesc. Taranul devadlmas este liber doar in mdsura in
care el ramane depozitarul propriei responsabilitati. Invers, prin refuzul
sau Instrdinarea responsabilitatii, el isi pierde libertatea si inevitabil se
claciseste. Intr-adevir, procesul de rumanizare sau vecinizare a taranilor
devalmasi, aservirea lor in general, trebuie gandite ca efect al pierderii sau
instrdindrii de catre acestia a wvalorii responsabilitatii. Aceasta
responsabilitate nu se reduce insa doar la raspunderea pe care acesti tarani
o poarta pentru consecintele actiunilor lor. in egald masura, aceasta valoare
regulativa implicd si capacitatea de asumare de catre ei a scopurilor si
mijloacelor propriilor actiuni. Legata intim de capacitatea de alegere a
tuturor acestor oameni — o capacitate individualdderivata din absenta in
planul gandirii si al actiuni personale a coercitiei vointei arbitrare a
celorlalti — asumarea si respectarea de catre ei a reguli morale
responsabilitdtii are darul de a trezi in ei nu doar atentia si interesul lor
fata de circumstantele sociale pe care acestia considera cd le pot cotrola, ca
si cum acestea ar fi singurele care conteaza, ci si dispozitia lor cdtre efort si
catre disciplind voluntara.

Valoarea responsabilitatii nu este insa doar o conditie a vietii active si
autonome aomului, ci in egala masurd si una a ordinii sociale din care
acesta face parte. Obstea sdteasca, de exemplu, ca institutie de organizare a
satelor devalmase romanesti va intraintr-un inevitabil proces de
destructurare, dacd membrii sdi vor fi impiedicati sa mai creadd in
capacitatea lor de a-si modifica si controla comportamentul intr-o directie
dezirabila pentru dansii si daca ei vor trata responsabilitatea individuala ca
pe o simpla conventie arbitrard si istoricd. De altfel, este in interesul
personal al fiecarui tdran sa-si atribuie responsabilitatea individuala
deoarece aceasta atribuire reprezinta conditia sine-qua-non a dobandirii
succesului In cadrul propriilor actiuni. Este vorba de un succes care devine
posibil numai in mdsura in care fiecare membru al comunitatii taranesti
dispune de capacitatea de a se orienta si actiona rational, de a invata din
experienta actiunii, in sfarsit, de abilitatea de a previziona consecintele
actiunilor proprii.

Credinta in responsabilitatea personala este, asadar, foarte puternica in
cultura satelor devalmase romanesti libere. Sensul acestei valori este aici
mai Intai unul moral si abia apoi unul juridic. lIata de ce departe de a le
inspira repulsie sau teama, responsabilitatea si libertatea personala
reprezintd pentru tdranii devalmasi garantiile puterii lor de a-sgi urmadri
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propriile scopuri si de a-si cladi astfel prin efort si disciplind propria lor
cale.

Credinta taranilor in liberul arbitru

Pretuirea libertatii si a reponsabilitatii provine in primul rand din credinta
razesilor si a mosnenilor in liberul arbitru. Trecand aici peste polemica cu
reprezentantii literaturii romanesti de factura romanticd, in opinia carora
taranul roman este o fiinta fatalistd, scepticd si resemnatd, afirmam, din
contrd, ca pentru taranii devalmasi ,,omul nu este ferecat in lanturi de
fatalitate”, fiindca , el are o mie si unul de mijloace ca sa sfarme randuielile.
E liber.”?

Pentru tdrani, comportamentul lor nu este determinat de vreo zestre
biologica ereditara ori de patrimoniul cultural al traditiilor difuze ale obstii,
deoarece acest comportament nu se executd fara a fi trecut mai devreme
sau mai tarziu prin filtrul personal ori social al cugetarii si al cenzurii, al
laudei si al blamului obstesc. Primind libertatea de la insusi Dumnezeu, de
la care ,,vin toate”, omul are puterea sa intervind asupra cursului lucrurilor,
faptelor si evenimentelor din viata sa. ,,La animale lucrurile vin numa’ din
afara, da’ la om mai vin si din lduntru, ca vezi ca el are judecata si credinta.
La om sta altfel socoteala; el are cuget si rdspunde.”

Pentru ca e liber, taranul nu devine un dusman al randuielor
traditionale. Din contrd, el este, foarte legat de acestea. Libertatea sa, in
fond, ar fi imposibila fara ele. Pentru a intelege insa de ce taranul liber,
deosebit de cel aservit, este o fire conservatoare, trebuie sa surprindem
sensul pe care libertatea si raspunderea le poarta in cazul sdu. Pentru tdran,
libertatea consta in puterea omului de a executa sau nu o actiune, in actul
de a alege sau a hotari. Responsabilitatea, In schimb, rezida in obligatia
acestuia de a respecta modul traditional in care obstea i cere sa intreprinda
aceastd actiune, atunci cand poate sa o intreprinda. ,,5i de faci obiceiul la
mort si de faci un descantec sau alte helea, nu se poate fara randuieli. Pai
cum o sa faci ceva cand nu stii cum merge treaba? Randuielile trebuiesc
respectate, ca pe ele se leaga lucrurile si capeti ce vrei. Vezi, lucrurile sunt

1 Ovidiu Papadima, O viziunea romdneascd asupra lumii, Editura Saeculum,
Bucuresti, 2009, p. 149.

2 Ernest Bernea, Spatiu timp si cauzalitate, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p.
248.



148 | Cristinel TRANDAFIR

legate intre ele si pe legatura mergi.”" Cum libertatea personala este cladita
in lumea satului pe randuielile obstesti, ,,idealul potrivit caruia un individ
ar trebui sd aiba dreptul de a-si urmadri propriile scopuri si conceptia ca
lasat liber, el isi va urmadri doar propriile scopuri egoiste’™, nu ajung
niciodata aici sa fie confundate.

Responsabilitatea in familie

Care sunt randuielile obsnuielnice ale culturii obstii de care depinde
responsabilitatea tarineascd? Intai sunt randuielile privitoare la familie.
Familia satelor devdlmase este formatd din doua persoane, barbat si femeie,
care dupd casatorie, odata inzestrate cu pamant si dotate cu casd,
intemeiaza o gospodarie. Aldturi de copii, impreuna cu care locuiesc pana
la In momentul in care acestia din urma se cdsatoresc, pdrintii formeaza o
familie simpld, un grup domestic de tipul ,,perechii cdsatorite, cu copii
necasatoriti”.

Fara a avea un caracter gentilic, familia devalmasa functioneaza ,,in
primul rand ca o gospodarie, ca un atelier de productie.” Ea se deosebeste
nu doar de familia ,largita”, ci in egala masura si de familia urbana.
Diferenta fatd de ultima vine din faptul ca baza sa economicd este
constituitd de o munca pe care membrii sdi o desfdsoara nu in afara
propriei gospodadrii, asa cum se intampla in cazul familiei urbane, ci chiar
in interiorul acesteia, dar si din urmarea, cd ea face parte din patrimoniul
mijloacelor de productie ale gospodadriei sale, sursa propriei coagulari si
unitati l[duntrice.

Responsabilitatea fata de gospodarie

Familia taraneasca devalmasa functioneaza in al doilea rand ca o ,.familie
de lucratori directi ai pamantului, a cdror hrana este scoasa din munca
asociata depusd pe un teren comun familial.”* Cum familia taraneasca este
de fapt o gospoddrie de lucru, si cum apartenenta la aceasta dureaza tot
atata vreme cat muncesti In cadrul sdu, viata de familie presupune

1 Ibidem, p. 250.
? Friedrich Hayek, Constitutia libertdtii, Institutul European, lasi, 1998, p. 100.
3 H. H Stahl, Contributii la studiul satelor devilmase, vol. II, Editura Cartea

Romaéneascd, Bucuresti, 1998, p. 103.
4 Ibidem, p. 103.
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respectarea randuielilor muncii in jurul cdrora este organizata.

Intai de toate avem o repartizare a muncii dupa criterii de gen si
varsta. Dacd femeia rdspunde, in general, de munca in casa si In curtea
gospoddriei (vdruirea si fatuirea casei, maturatul, spalatul, intretinerea
focului, prepararea mancarii, tesutul, cusutul, hranitul animalelor,
administrarea banilor) bdrbatul este responsabil de munca campului
acesteia (arat, semanat, secerat, recoltat, transportul recoltei si al lemnelor,
pastorit). Spre deosebire de parinti, copiii indeplinesc un alt rol in
gospoddrie; ei cultiva si actualizeazd magic dedesupturile spirituale ale
muncii depuse de pdrintii lor pentru a asigura eficienta si succesul acesteia.
Astfel, pe timp de secetd, ei practica paparudele si caloianul, primavara se
ingrijesc facand focurile Sanmedrului ca anotimpurile sa se succeada la
timp unul altuia, iarna merg cu steaua de Craciun etc.

De altfel, fiecare varsta are stabilitd In sat prin Obiceiul Pamantului o
randuiald a sa. Astfel, in functie de varsta populatia satului este organizata
pe grupe sociale distincte, fiecare avand folclorul sdu original, activitatile
sale specifice, regulile sale juridice, sefii sdi, legile sale de primire si de
excludere, locurile sale de intdlnire ori de surghiun. Astfel, ,La fel
adolescenta: primirea unui flacdu in ceata flacdilor, precum si primirea unei
fete In hor3a, se face cu anume acte rituale. Varsta aci, nu mai insemneaza o
simpla etapa a unei dezvoltdri biologice si psihice, ci si trecerea dintr'o
organizatie sociald in alta. Din nou vom avea aci un alt folclor, o alta
psihologie colectivd, alt rost in viata culturala si economica a satului, alta
organizare interna a grupei sociale. La fel in maturitate si mai ales, la fel la
varsta bdtranetii, care pentru femei este deosebit de importanta, deoarece
batranelor le revine sarcina cea mare, spre folosul satului intreg, a
indeplinirii celor in legatura cu grijirea mortilor.™

Trecerea de la o grupa sociald de varsta la alta se desfdsoard prin
“parasire”. Atunci cand o persoana schimba un grup de varstd cu altul, ea
isi schimbd in intregime randuielile sale in viata individuala si sociald; fara
sd poata trece nimic de la o varsta la alta, ea dobandeste un alt folclor, o alta
munca, o altad viata juridica, o alta pozitie In cadrul obstii. Fiecarui sdtean 1i
este dat sa traiascd, asadar, pe rand, in functie de varsta, doar un fragment
al randuielilor culturii satului, niciodata cultura intreaga a satului.

1 H. H. Stahl, ,Rusetu-Brdila, un sat din campia romaneasca. Regimul de

X

proprietate agrard”, in Sociologie Romdneascd, 11, 7-8; 1937, p. 494.
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Responsabilitatea fatda de membrii gospodariei

Dincolo de raspunderea pe care fiecare membru al familiei o are fata de
gospoddrie, randuielile obisnuielnice 1i impun si o raspundere fatda de
ceilalti membri ai familiei. Astfel, parintii au rdspunderea de a se ingriji de
copiii lor, oferindu-le atat hrana si imbracimintea necesare, cat si
cunostintele si meseria necesare pentru a-si castiga hrana mai tarziu.
Responsabilitatea celor doi parinti fatd de copii nu este, insa, aceeasi:
»,Mama ingrijeste mai mult da copii. Tata nu se stie care este, mama una
singura. O femeie poate are amanti, mai schimbad, copilu' nu se stie cu care
este... ea are mai multa datorie fatd da copii decat barbatu'. Barbatu ar
putea sa se dispenseze de-a-i ingriji, dar femeia, nu! Ea 1-a purtat in
pantece, in brate, un an, doi. Apoi partea femeiascd e mai miloasa decat
barbatu', are mai multa fricd, mai multa credinta in D-zeu si pentru aia se
zice ca ar fi un pacat, daca ai de ingrijit un copil sau un sarac si nu-1
ingrijesti.” Raspunzdtoare pentru buna crestere a copiilor, sotia este, In
acelasi timp, datoare a se ingriji de sotul sau, care in calitatea lui de cap al
gospoddriei se bucurd de un deosebit respect in familia pe care o
patroneazd. Din aceasta pozitie, sotul este dator sa organizeze cu autoritate,
si acolo unde este cazul chiar in forta, viata si munca membrilor familiei.
Soarta gospodariei si a familiei depind de determinarea sa: ,,Sunt femei si
oameni cu diferite caractere. [...] Daca el pleaca si spune: «Lucrurile trebuie
sd fie facute asa si asa, si daca nu le gaseste facute: « Bine femeie? ». « N-am
avut timp!» si atunci ce gaseste omu' cu cale: «Ja sd-i dau cateva sa
indreptam lucrurile! ». Vezi, care-i a Dracului dd neamu' ei, n'o poti duce la
cale. Pentru cateva zile se'ndreapta si apoi... Ba nu-i dai vreo doud, 1i dai
mai multe si bune. E cu gura ca si avocatul. Dar d-ta care vezi cd n'are
dreptate, trebuie sa-i aplici asa sa vada ca n'are dreptate...”. 2

Totusi, dacd preocuparea zilnica fata de copii ramane o indatorire a
sotiei, responsabilitatea tatalui fata de acestia se dovedeste iIn momentele
cruciale ale vietii lor. Astfel, tatal este raspunzator sa-si inzestreze fiii la
maturitate cu casa si pdmant. Raspunderea tatdlui in a-si Inzestra copiii cu
avere, vine si din aceea ca, potrivit Obiceiului Pamantului, el nu este
proprietar absolut al patrimoniului familial, vis-a-vis de care, copiii, pand la
moarte sa, nu au nici un fel de drepturi. Datoritd faptului cd gospodaria

! Gheorghe Focsa, , Contributie la cercetarea mentalitatii satului”, in Arhiva pentru
Stiintd si Reformd Sociald, Anul X, Nr. 1-4; 1932, p. 167.
2 [bidem, p. 167.
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tardneascd nu are valoare decat in functie de munca care o presupune, o
muncd cu caracter colectiv sustinuta de toti membrii familiei, gospodaria
capatd si ea statutul de proprietate cu caracter colectiv. In aceste conditii
copiii familiei, deveniti co-proprietari ai gospoddriei Inainte de moartea
parintelui lor isi vor cere partea lor de gospoddrie pentru a putea dura
gospoddrie noud: , Cand tatdl considera ca fiul sdu (sau fiica sa) a implinit
varsta judecatii implinite — chiar dacd nu se are In vedere nici o casatorie —
socoteste, tinand seama de fiecare din copiii lui, cota-parte care 1i revine din
tiecare parte a averii lui. El contruieste pentru cel interesat o casa si il pune
in posesia a tot ce i se cuvine.”!

Ajunsi capi de familie, copiii devin rdspunzatori la randul lor fata de
pdrinti. Datoria lor creste odata cu inaintarea in varsta a pdrintilor lor.
Ajunsi la batranete si avand putere pentru a se ocupa doar de treburi
madrunte, acestia din urma asteapta in mod obisnuielnic sa se bucure de
respectul si de ajutorul urmasilor lor. Totusi acestea, spre rusinea lumii, nu
vin intotdeauna in mod neconditionat: ,,Pa batran omul tanar e dator sa-1
respecte si cat se poate sa-l ajute. Ca n'o fi in masura sa-si castige hrana. Rar
se Intampld sd ajute copiii pa parinti. «Bunaoard, I. Serban a facut case la
toti copiii, ia pus la locu' lor... Chiar da madcinat eu si cu femeea mea 1ii
macin si-i duc fdina acasa. Nu-1 ajuta cu nimica. El nu se ceartd, isi vede da
treabd. Munceste cat poate si-i lasa in pace. Nu-l serveste cu nimic, nu-i da
nimic da mancare.”?

Ele sunt asigurate insa printr-o reglementare a Obiceiul Pamantului
prin care Obstea sateasca 1si protejeaza grupul de varsta al batranilor, altfel
o categorie de prestigiu a vietii taranesti. Este vorba de institutia dreptului
utimogeniturii masculine la mostenirea casei pdrintesti. Prin acest
asezamant Obiceiul Pamantului incurajeaza pe cel mai mic dintre frati sa ia
asupra sa raspunderea intretinerii, iInmormantarii si pomenirii dupa moarte
a parintilor sdi In schimbul mostenirii de catre acesta a casei parintesti.

Copiii nu sunt responsabili doar fatid de parinti. In egald masura ei
sunt raspunzatori si unii fatd de ceilalti. Rdspunderea aceasta se cade ca ei
sd si-o poarte nu doar in vremea copilariei, atunci cand cei mari trebuie sa
vegheze asupra celor mici, ci si la maturitate, atunci cand cei mici, frati sau
surori, au obligatia de a nu se casatori Inaintea fratilor mai mari, dar si pe

1 Xenia Costa-Foru, Quelques aspects de la vie familiale en Roumanie, ASCRS, XIII;
1936, p. 116.
2 [bidem, p. 167.
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aceea de de a munci Impreund cu intreaga familie la ridicarea casei
acestora.!

Responsabilitatea fata de comunitatea sateasca

Daca, asa cum am vazut, drepturile Obstei in reglementarea interna a
satului sunt mari, acest fapt nu se datoreaza, asa cum se afirma uneori,
vreunei forte bio-sociale organiciste care supune instinctiv sdtenii
autoritatii colectivitatii, ci numai faptului ca acestia din urma participa
fiecare la randul sdu liber la functionarea Obstei. Ajunsi aici dorim sa
intarim: obstea sateascd, ca organ de autoadministrare a colectivitatii satesti
reprezintd o adunare a tdranilor in calitatea lor de personane libere si
responsabile. Fara participarea constientd, personala, liberd si responsabila
a taranilor, Obstea acestora ar intra in disolutie, culcand la pamant, odata
cu ea, insesi conditiile si structurile necesare obstenilor pentru ca acestia sa
se bucure de o viata personald, libera si responsabila. Datoria taranilor fata
de Obstea sateasca trebuie inteleasd, asadar, ca o datorie fata de sine.

Cea mai Insemnatd dovada a faptului ca Obstea se adreseaza taranilor
doar in calitatea acestora de persoane libere si responsabile o gasim in
observatia cda Obiceiul Pamantului conditioneazd participarea taraneasca la
lucrarile adundrii obstesti de respectarea unor seturi de reguli obstesti,
reguli care datoritd caracterului folcloric se deosebesc de la 0 comunitate la
alta. Mai intai regulile de organizare. Obstenii trebuie sa respecte regulile
de adunare ale Obstei: ,,adunarea avea loc fara soroc, dar de obicei in zi de
duminicd sau sdrbdtoare, la casa impdrdteasca, numai si casa sfatului sau
casa de sfat, In casa unuia mai de sfat, la biserica, foarte deseori la umbra
copacului, si In caz de nevoie, oricand si oriunde.” Tot ei trebuie sa
respecte regulile de votare in adunare: ,,au glas in sfat toti gospodarii afara
de nebastinasi, barbatii de la varsta maturitatii socotita la 18 ani, la 22 ani,
la 25, sau chiar la 30 de ani, sau uneori dupa casatorie.” Mai apoi regulile
privitoare la desemnarea mandatarilor si functionarilor obstii. Este vorba
de o categorie de reguli ce scot in evidenta caracterul limitat si revocabil al
mandatelor satesti prin care obstea deleaga unor sateni cu ajutorul unui

U Cdldtori straini despre Tarile Romdne, editie ingrijita de Maria Holban, M. M.
Alexandrescu-Dersca Bulgaru si Paul Cernovodeanu, 1976, p. 208.

2 HH. Stahl, Contributii la studiul satelor devilmase, vol. II, Editura Cartea
Romaéneascd, Bucuresti 1998, p. 39.

3 Ibidem, p. 39.
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vechilet o parte a puterii sale pentru ca acestia sd ducd la executare
hotararile luate. Mai apoi regulile de functionare ale Obstii. Printre acestea,
regula potrivit cdreia obstea are, prin intermediul interzicerii ori mutarii
stapanirilor locuresti decupate abuziv din trupul de mosie al satului, prin
ddramarea gardurilor de inchidere locureascd care au opturat drumurile
satului, prin vanzarea cetasilor ajunsi in conditia de debitori insolvabili,
dreptul de a se amesteca In gospodadriile obstenilor. Apoi, regula potrivit
cdreia obstea detine, pornind de la autorizarea ori donarea stdpanirilor
locuresti, de la distribuirea colectiva de teritorii satesti, de la dreptul de a
vinde cu sau fara oameni satul, ori de la dreptul de protimisis al obstilor
clacasite, drepturi patrimoniale directe asupra hotarului satesc. Nu lipseste
de aici regula prin care obstile sdtesti au, prin puterea lor de legitimare si
autentificare a tranzactiilor locale, drept de judecata locala. Aldturi de ea,
amintim regula prin care obstea are dreptul de a sta in instanta si de a
mijloci relatia sdtenilor cu autoritatile statului.

Responsabilitatea fata de centrala statala

Tdranii liberi au o raspundere in cele din urma fata de stat, o institutie
pentru care, de-a lungul istoriei lor, nu au simtit o prea mare simpatie si
consideratie. Organizati politic-adminitrativ intr-o formda cu mult mai
veche decat cea a statelor medievale romanesti, tdranii nu puteau renunta
cu usurintd la cea dintai pentru a o prelua pe cea din urma. Nu au facut
aceasta In primul rand pentru cd intemeierea statelor medievale nu a fost la
romani urmarea unei cuceriri violente, ci o actiune de inchegare a
tinuturilor tdranesti rdaslete ale fiecarei tdri, efectuata prin pdstrarea
specificitatii culturale a fieciruia in parte. In al doilea rand pentru ci
organizarea taraneasca se inradacina in stravechiul si puternicul Obicei al
Pamantului, drept obisnuielnic pe care centralele statale ale Tarii
Romanesti si Moldovei vor fi nevoite ele insele sa-1 preia la randul lor.
»Aceasta actiune de inchegare a fost sdavarsita, In Tara Romaneasca de
Basarabii vasali ai Craiului unguresc, cu voia suveranului lor, sub
stdpanirea cdaruia aduceau tinuturi noi. In Moldova, ea a fost sivarsita de
un supus al coroanei ungare, de Maramuresanul Bogdan, dar impotriva
vointei Craiului Ludovic, rupand de sub ascultarea lui mai multe tinuturi
romanesti si dupa lupte inversunate dar biruitoare. In amandoua cazurile
intemeietorii puteau izbuti numai castigand si pastrand intreagd iubirea
noilor lor supusi si, spre a ajunge la acest sfarsit, ei trebuira sa se fereasca
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de a se atinge, catus de putin, de obiceiul care ocarmuia legdturile dintre
pamant, sdteni si judet, Documentele veacurilor XV, XVI si XVII ni
dovedesc ca intemeierea Domniilor nu aduse nici o stirbire vechiului
obiceiu al neamului. Satenii urmard sa se foloseasca de partea de cdpetenie
a hotarului asazarii in schimbul ddrii de a zecea si a slujbei, iar cnejii
rdmasera nesuparati in judetiile lor.”" In al treilea rAnd pentru ci nevoile,
inclinatiile si valorile tardanimii devalmase sunt profund strdine si opuse
culturii statului centralizat. Puternic atasata de traditia locala si
caracterizata printr-o puternica tendintd autonomistd, taranimea devalmasa
se dovedeste reticentd, adversda, centrifugd si greu de subordonat
structurilor statului centralizat. Asa se explicdA de ce ea a reusit sa-si
pastreze pana tarziu, in paralel cu organizarea statului boieresc centralizat,
vechile sale forme de auto-guvernare obisnuielnica. Astfel, aflam
documentar despre ele din Descriptio Moldavia a lui Dimitrie Cantemir,
autor ce pomeneste la inceputul secolului al XVIII-lea de existenta a trei
»state” tdrdnesti libere, care pe langa faptul ca functioneaza in paralel cu
statul moldovean, beneficiaza in plus si de o serie de privilegii din partea
acestuia. Este vorba de trei confederatii de sate ale caror locuitori ,,nu tin de
boierime, dar nu sunt supusi nici unui boier si fac la un loc un fel de
republici.”

Cea dintai a Campulungului ,.din tinutul Sucevei, impresurata de
piscurile unor munti inalti. Acest tinut are cam 15 sate, toate cu obiceiurile
si judecatile lor deosebite. Uneori primesc si doi vornici trimisi de domnie;
insa de multe ori 1i gonesc afara din tinut, la cdmpie, cand acestia Intdrata
cugetele locuitorilor si se bizuie pe intdriturile ce le-a dat lor firea. Nu se
pricep la mestesugul lucrdrii pamantului cu sapa, fiindcd In muntii lor nu
au de fel tarini; toatd munca lor este pastoritul oilor. Platesc o dajdie in
fiecare an, Insd nu atat cat le cere domnia, ci numai cat fagaduiesc ei
domnilor; iar aceasta invoiald o Innoiesc, prin trimisii lor, de cate ori se
aseazd domn nou peste Moldova. Daca un domn vrea sa se poarte mai
aspru cu ei si sd le pund biruri noi, ei nu stau mult la tocmeald, ci cu totii nu
mai voiesc sa le plateascd si fug in partile cele mai nestrabatute ale
muntilor. De aceea nici domnii nu au cerut de la ei mai mult decat au
tagdduit ei sa dea. Uneori, atatati, de cateva capete tulburi, s-au razvratit

1 Radu Rosetti, Pentru ce s-au rdsculat tidranii, Socec, Bucuresti, 1907, p. 9.
2 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Editura Minerva, Bucuresti, 1973, p. 224.
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impotriva domnului si au trecut de partea lesilor...”.! A doua, a Vrancei,
»cea din tinutul Putnei, la hotarul Valahiei, inconjurat din toate partile de
muntii cei mai salbatici. Aici sunt doudsprezece sate si doud mii de case, si
tiindcd se multumesc, ca cei din Campulung, cu pastoritul, locuitorii nu au
stiinta despre plug. Asemenea si ei platesc domniei in fiecare an o dajdie
stiuta; altminteri se tin de legile lor si nu primesc nici poruncile si nici
judecatorii de la domnie”.?

A treia, a Tigheciului, situata in ,tinutul Falciului, un codru aflat la
hotarul cu tatarii din Buceag. Este pavaza cea mai tare a Moldovei dintre
Prut si Basarabia. Locuitorii platesc domniei in fiecare an o dajdie mica, toti
sunt caldrasi sau calareti. Inainte vreme erau o oaste de 8000 de oameni; dar
acuma abia mai pot aduna vreo 2000; de altminteri intrec in vitejie pe toti
ceilalti moldoveni, incat este si o zicala: cinci tatari din Crimeia pretuiesc
mai mult decat zece tatari din Buceag; cinci moldoveni biruie zece tatari din
Crimeia, iar cinci codreni, bat zece moldoveni.””

Este vorba de trei confederatii de sate libere, conduse fiecare in parte
de o ,,ceata de ocol”, institutie juridica, administrativa si politicd cu caracter
democratic ce reprezintd atat interesele ,,cetelor de vale” ale tinutului, cat si
pe acelea ale obstilor fiecarui sat confederat pe care acestea din urma le
reprezintd la randul sdu. Aceste structuri tdaranesti de conducere
confederale, departe de a avea trasaturile democratiilor primitive, ne indica
un modern caracter reprezentativ. Astfel ,,ceata de ocol” este alcatuita doar
din reprezentantii fiecdrui sat In parte, nicidecum de fiecare obstean in
parte. ,,Ea reglementeaza diferentele care apar intre sate si intre tard si stat;
ea trimite emisari pe langa domnitori. Ea supravegheaza si conduce viata
manastirii locale, proprietate a «tdrii», care are si functia de azil de batrani;
ea exploateaza sarea, ceea ce, in toate celelalte parti ale Moldovei, este
privilegiul statului; ea acorda unui singur negustor dreptul de a se ocupa
de comertul tarii cu exteriorul.”

Totusi, In ciuda faptului ca, independent de stat, taranimea libera s-a
autoguvernat prin propriile sale intitutii obisnuielnice, ea a purtat o
reponsabilitate si In raport cu institutiile statului. Aceastd reponsabilitate a
fost legata atat de participarea sa, ca o dovada a firii sale razboinice, la

1Ibidem, p. 224.
2 [bidem, p. 225.
3 Ibidem, p. 226.
4 P. H. Stahl, Triburi si sate din S-E Europei, Editura Paideia, Bucuresti, 2000, p. 156.
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oastea domneasca, cat si de plata taxelor necesare intretinerii aparatului de
stat, taxe care la origine au functionat ca ,,subsidii, acordate de comunitatile
agrare, drept rasplata pentru servicii de interes public efectiv prestate, deci
de relatii care nu au nimic feudal in ele.”?

Concluzii

Scurta descriere si analizdde mai sus a regimului moral al responsabilitatii
prezent In cultura obstei pe baza de traditie difuzd specificd vechilor sate
devalmase romanesti ne-a dezvaluit, asadar, ca vechii membri ai
comunitatilor agrare si-au pastrat libertatea doar In masura in care au
ramas depozitarii propriei responsabilitdti, ca procesul de -clacasire,
aservirea lor in general, nu au fost decat efectele pierderii ori instrdindrii
puterii personale de alegere, precum si a declinului responsabilitatii
individuale generate de aceastea. Am aratat cu aceasta ocazie cd principala
functie a asumarii si respectdrii de catre membrii satului devalmas a valorii
regulative a responsabilitatii individuale a fost aceea de a-i motiva pe
fiecare dintre acestia in a-si folosi pe deplin cunostintele si abilitdtile lor si
pentru a-si atinge cu succes propriile scopuri, ca responsabilitatea lor a
avut sens doar cu conditia ca actiunea lor personala sa se refere la conditii
pe care ei sunt capabili sa le judece, sa le modifice si sa le cotroleze, in
sfarsit, care au legaturd cu probleme ale cdror solutii pot face obiectul
preocuparilor lor personale.
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RECENZIE

Viktor E. FRANKL, Omul in ciutarea sensului vietii, traducere din limba
engleza de Silvian Guranda, Bucuresti, Editura Meteora Press, 2018.

Desi recunoscuta ca ,cea de-a treia scoald vieneza de psihoterapie”,
dupd cea a psihanalizei initiate de Sigmund Freud si cea a psihologiei
individuale impuse de Alfred Adler, logoterapia teoretizatd si practicata de
Viktor F. Frankl a avut un ecou mult mai restrans si izolat in cultura
romana. Prima aparitie In volum in limba romana a scrierilor lui Frankl
dateaza abia din 2008, Teoria si terapia nevrozelor. Introducere in logoterapie si
analiza existentialdi (Editura Trei), urmand ca din 2018 sa asistam la o
avalangd de traduceri simultane, la patru edituri diferite: Omul in ciutarea
sensului vietii (Editura Meteor Press, 2018 — cu o primad editie in 2009;
Editura Vellant, 2018), Strigdtul neauzit pentru sensul vietii (Editura Meteor
Press, 2018), Vointa de sens (Editura Trei, 2018), Cel care are un motiv pentru
care sd trdiascd (Editura Litera, 2019), si Doctorul si sufletul (Editura Meteor
Press, 2019). Absenta de pana acum surprinde, inainte de toate, si pentru ca
Omul in cdutarea sensului vietii s-a vandut, la nivel mondial, in peste noua
milioane de exemplare (dupa cum informeaza coperta a patra a editiei la
care ne raportdm), devenind ceea ce se numeste un bestseller, chiar daca
,neintentionat” — dupa cum afirmd autorul in prefata in care marturiseste si
cd a dorit sa o publice ca anonimd. Adica fie si numai din ratiuni comerciale
ne-am fi asteptat sd ajunga mai devreme si in spatiul autohton. Interesul
din ultima vreme provine, cel mai probabil, si din deschiderea din sistemul
editorial intern, mai ales cu concursul Editurii Trei, spre consilierea
filosofica.

In mod curios, metodele si ideile logoterapiei n-au patruns in eseistica
romaneasca, in studiile umaniste circumscrise istoriei ideilor sau criticii si
teoriei literare, iIn mod definitoriu interdisciplinare, chiar tributare, in multe
etape ale evolutiei lor, unor transferuri conceptuale si teoretice dinspre
psihanaliza, de pilda. Aceastd absenta este greu de explicat, din moment ce
vointa de sens, motivatia prima a individului in viziunea lui Frankl,
fundamenteazd, pentru multe scoli estetice si traditii hermeneutice, actul
artistic si opera literard. Nici macar succesul existentialismului nu l-a impus
ca referintd centrald in plan intern.

Formatd dintr-o prima parte intitulatda ,Experiente din lagarul de
concentrare” si o doua care-i sintetizeaza conceptia sub denumirea
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,Logoterapia pe scurt”, la care s-a adaugat in editiile cele mai recente si
,Postfata din 1984”, considerata de autor o , Pledoarie pentru optimismul
tragic”, cartea Omul in cautarea sensului vietii ofera o introducere sintetica in
gandirea lui Viktor R. Frankl. Paginile autobiografice descriu fundalul
tragic cdruia autorul i-a supravietuit, proiectandu-si un ,,sens al vietii” prin
stranscendenta de sine”. El a descoperit, astfel, resorturile si tehnicile
psihoterapeutice pe care avea sa le legitimeze epistemologic prin
distantarea de psihanaliza si printr-o practica terapeutica alternativd,
inceputd in cele mai vitrege conditii imaginabile, chiar in lagarele de
concentrare.

Aspectele definitorii ale logoterapiei consista atat din faptul cd ,in
comparatie cu psihanaliza este o metoda mult mai putin retrospectiva si
reactivd”, concentrandu-se mai degraba ,asupra viitorului, adica asupra
sensului pe care pacientul urmadreste sd il dea viitorului sau”, cat si din
faptul cd aceasta ,rupe cercurile vicioase si mecanismele de feedback care
joacd un rol atdt de mare iIn dezvoltarea nevrozelor”, astfel incat
,autocentrarea, tipica nevroticului, este intreruptd, in loc sd fie mereu
incurajata si intaritd” (p. 110). Frankl releva si modul in care unele
manifestdri si expresii ale , vidului existential” deturneaza (con)centrarea
pe sens: ,Uneori, atunci cand vointa de sens este blocata, ea este
compensata si inlocuita de vointa de putere, inclusiv de forma cea mai
primitivd a acesteia — vointa de bani. In alte situatii, cAnd vointa de sens
este blocatd, locul ei este luat de vointa de pldcere. Acesta este si motivul
pentru care frustrarea existentiala sfarseste deseori intr-o compensare
sexuald. In astfel de cazuri putem observa cum libidoul sexual sfarseste in
vidul existential” (p. 120). Propune, prin urmare, o desexualizare a
psihanalizei, dar nu in termenii lui Adler, din moment ce deconspira si
excesele atribuite axiomei potrivit cdreia vointa de putere se afld la originea
actiunilor umane si dezechilibrelor psihice.

Premisele intregului esafodaj teoretic sunt doud: (1) ,Cautarea
sensului reprezintd motivatia prima a omului in viata, iar nu o
«rationalizare secundard» a pornirilor sale instinctuale” (p. 111); (2)
,Consider ca este o conceptie gresita si periculoasa despre igiena mintala
presupunerea ca omul are nevoie in primul rand de echilibru sau, asa cum
este numit el in biologie — de homeostazdi, adica de o stare lipsitd de orice
tensiune. (...) Nu de homeostaza are el nevoie, ci de ceea ce eu numesc
noodinamica, adica de o dinamica existentiald intr-un camp de tensiune
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polar, unde unul dintre poli este reprezentat de sensul care trebuie
implinit, iar cel de-al doilea pol de cdtre omul insusi, care trebuie sa-1
implineasca” (p. 118). In aceastd ordine de idei, nevoia si vointa de sens
solicita proiecte individuale si presupun, totodata, constientizarea sanselor
pe care le oferd devenirea si ,transcenderea de sine”. Din acest punct
incepe construirea sensului, care nu e un dat si nici nu suporta
abstractizarea, ci un act individual(izator), care nu depinde nici mdcar de
valorile universale, dupa cum afirmd Frankl in altd parte, declamand:
,valorile au murit, trdiascd sensurile!” (in Strigdtul neauzit pentru sensul
vietii, Editura Meteora Press, 2018, p. 30). Aceastd convingere se sprijina pe
credinta ca ,nu se poate concepe nimic care sa il conditioneze pe om, inca
sd 1l lase fara nici cea mai micd urma de libertate” (p. 145), in fond, o urma a
primului pas spre construirea sensului.

Viktor F. Frankl a probat aceste premise si ipoteze prin practica
psihoterapeutica si, deopotriva, prin propria viatd, dovada si afirmatia din
prefata, potrivit cdreia ,cele doud pdrti ale cartii isi sustin reciproc
credibilitatea” (p. 13). Exemplifica, In nenumadrate randuri, prin situatii in
care logoterapia a dus la deblocarea unor pacienti, dar si prin modul in care
l-a ajutat sa supravietuiasca lagarelor naziste.

Existd o sincronizare, atat la nivel principial, cat si la nivel de limbaj, a
logoterapiei cu teoriile artei centrate pe katharsis, care invoca sublimarea
tensiunilor existentiale, inclusiv prin intrebuintarea categoriilor uratului,
grotescului, macabrului, demonicului etc., pentru atingerea unei intensitati
estetice maxime. Intre categoriile negative prin care Hugo Friedrich definea
modernismul poetic, in cartea Structura liricii moderne, se afla si ,vidul
existential” sau , plictisul”, pe care le invocd, in termeni similari Viktor R.
Frankl, canalizandu-le spre Iimplinirea sensului prin procesele
noodinamicii. Teoriile esteticii receptarii (H. R. Jauss, Wolfang Isser, Matei
Calinescu, Eugen Negrici etc.) au vorbit despre o constructie bilaterald a
sensului in artd, interpretului fiindu-i acordat statutul de co-autor, insa fara
o corelare cu logoterapia. Ignorarea acestei piste epistemologice a fost
cauzatd, cel mai probabil, de influenta teoreticienilor francezi asupra
studiilor literare, adepti ai psihanalizei si, In structuralism si
poststructuralism, tributari sistemului lui Jacques Lacan atunci cand si-au
extins observatiile In aceastd zond umanista. Nici Frankl nu a cautat, totusi,
prea mult sa asimileze informatiile din aceasta zond, desi l-a preocupat
,vindecarea prin lecturd”, scriind, printre altele, o lucrare numita
,Simptom sau terapie? Un psihiatru examineaza literatura moderna” (care
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are la baza cuvantarea tinuta la reuniunea P.E.N., desfasurata pe 18
noiembrie 1975 la Viena, publicata in vol. Strigdtul neauzit pentru sensul
vietil).

Reeditdrile si traducerile cartilor lui Viktor E. Frankl pot deschide,
pentru studiile culturale, pentru teoria literaturii si critica literara, ceea ce
Michel Foucault numea ,un cimp de concomitentd”, fiind vorba, si in acest
caz, ,de enunturi care privesc cu totul alte domenii de obiecte si care
apartin unor tipuri de discurs cu totul diferite; insa care isi desfasoara
activitatea alaturi de enunturile studiate fie pentru ca slujesc drept
confirmare analogicd, fie pentru ca slujesc drept principiu general si drept
premise acceptate pentru un rationament, fie pentru ca servesc drept
modele ce pot fi transferate altor continuturi, fie, in sfarsit, pentru ca
functioneaza ca instantd superioara cu care trebuie confruntate si de care
trebuie sa asculte cel putin unele dintre propozitiile care sunt afirmate (...)”
(Michel Foucualt, Arheologia cunoasterii, traducere de Bogdan Ghiu,
Bucuresti, Editura Univers, 1999, p. 70). Au jucat acest rol, spre exemplu, in
teologie, pentru un autor ca Hierotheos Vlachos, in cartea Psihologia
existentialistd si psihoterapia ortodoxd.

Lucrdrile lui Viktor E. Frankl ofera perspective, idei si concepte
deschise si cu potential analitic atat pentru domeniul caruia i-au fost
destinate, cat si pentru discursurile din alte zone ale disciplinelor umaniste.

(Gabriel Nedelea, Universitatea din Craiova)
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